O SILENCIO QUE FAZ ECOAR
AS VOZES INDIGENAS

EpsoN Kayaro

O Ensino de Histéria nas escolas brasileiras carrega consigo nitidos
tragos colonialistas abordar a temdtica indigena. Apesar dos avancos em
dire¢io a outras perspectivas criticas nas ultimas décadas, especialmente
ap6s a criagao da lei 11645/2008", o siléncio, a exclusio, a generalizacio e
a condenagio dos povos indigenas ao passado sio mantidas nos dias atuais.

A problemitica exposta coloca em xeque o ensino da histéria do Brasil,
convidando-nos a repensar o Ensino de Histéria nas escolas, em consonéncia
com a perspectiva decolonial, o que pressupoe o deslocamento dos povos
indigenas para dentro da histéria, concebendo-os como protagonistas da
histéria nacional. Dito de forma complementar, é preciso uma revisio no
Ensino de Histdria, a no sentido de auxiliar na visibilidade desses povos,
estabelecendo um didlogo temporal do passado com o presente, evidenciando
as contradigoes sociais e conflitos inconcilidveis entre os projetos destes com
o Estado e com a sociedade brasileira.

E necessdrio denunciar a permanéncia das relagdes de colonialidade?
nos curriculos escolares, especialmente no Ensino de Histéria, assim como
urge a realizagio do giro decolonial, dando visibilidade aos grupos socialmente
excluidos- neste caso o foco estd povos indigenas. A respeito do giro decolonial,
Maldonado-Torres (2008) faz a seguinte consideraco:

El concepto de giro des-colonial en su expresién mds bdsica busca poner en el
centro del debate la cuestién de la colonizacién como componente constitutivo
de la modernidad, y la descolonizacién como un sin nimero indefinido de
estratégias y formas constestatarias que plantean un cambio radical en las
formas hegemonicas actuales de poder, ser, y conocer (MALDONADO-TORRES,
2008, P. 66).

1 Lei 11645/2008- Art. 1o O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com a seguinte
redagio: Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, ptblicos e privados, torna-se
obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena.

2 Colonialismo consiste no processo de dominagao politico-administrativa que visa garantir a exploragio do trabalho
e das riquezas das colénias em beneficio das metrépoles. J4 colonialidade ¢ um fenémeno histérico complexo, relativo
a um padrio de poder global, que naturaliza hierarquias (territoriais, raciais, culturais e epistémicas), reproduzindo
relagdes de dominagio e subalternizagio (...). Deve-se distinguir, também, os termos descolonizagio e decolonialidade.
Descolonizagao se refere ao processo de independéncia politica de uma colénia (superagao do colonialismo), enquanto
decolonialidade diz respeito a um processo que busca a transcendéncia da modernidade/colonialidade. (Siiva; MuNsBERG,
2018, P. 144-145)
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A colonialidade como trago duradouro da colonizagio tem que ser
destituida em favor de outro projeto de sociedade, sendo que no campo
educacional, entre outras, a tarefa é construir um olhar renovado e propositivo
do Ensino de Histéria do Brasil, que venha romper com os lagos da colonialidade
que se apresenta como a inica voz autorizada na narrativa histdrica.

A questio indigena e o Ensino de Histdria: provocagées iniciais

A problemdtica indigena no Brasil teve inicio com a chegada dos
portugueses em 1500 e a sucessiva politica de desestruturagio das tradicionais
formas de organizacio dos povos origindrios, representada pela expropriacio
dos territérios origindrios e a imposi¢ao de novas regras para o funcionamento
da vida comunitdria. O resultado foi o exterminio de centenas de povos,
linguas e conhecimentos milenares, em nome da salvagio, da civilizagio e
da unidade nacional.

As escolas e seus curriculos, por sua vez, sutilmente ou declaradamente
vém acompanhando a agio genocida, quando silencia esses povos no processo de
ensino e aprendizagem. Os povos origindrios sio condenando-os a um passado
longinquo da Histéria nacional, enquanto suas concepgoes cosmoldgicas e
saberes indigenas sao transformados em folclore, entendidos como lendas.
Os povos indigenas sao oportunamente lembrados nas aulas de Histéria
que tratam da “descoberta do Brasil” e da montagem do sistema colonial e,
eventualmente, em momentos pontuais da recente histéria brasileira.

Outro aspecto que merece destaque, ¢ a criagao do mito do indio
genérico — que fala o Tupy, adora Tupa e vive nu nas florestas. Uma representagio
repleta de esteredtipos, lembrado por ocasiao do dia 19 de abril, data eleita
para comemorar o dia do indio. Tal situagio foi colocada sob suspeita nas
ultimas décadas e o Ensino de Histéria vem sendo repensado.

Para além da tarefa de denunciar a brutalidade das politicas indigenistas
do estado e suas implicagoes no ensino da Histéria, vislumbra-se possibilidade
de mudangas no trato com a temdtica indigena nas escolas, refletindo sobre
as potencialidades e limites da Lei 11.645/2008.

E importante ressaltar que apesar de estarmos vivenciando “tempos
de direitos”, instaurados com a promulgagao da constitui¢ao de 1988, as
posturas eurocéntricas, embebedadas pela racionalidade iluminista e capitalista
neoliberal, dificultam os avangos em dire¢io a uma postura de desobediéncia
epistémica na escola. Assim sendo, prevalece a tendéncia de identificar a
pluralidade sociolinguistica desses povos como inimigas do progresso e da
soberania nacional.

A negagao do pertencimento e das diversidades de povos, as diversas
formas de discriminagio e racismo e o silenciamento na histéria oficial
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estio expressos na composi¢ao da meméria nacional, ou nos esquecimentos
a que estes povos foram condenados. Tal constatagio sinaliza para o fato de
que a memoria (e o esquecimento) é um campo minado pelas contradigoes
socialmente produzidas, e neste caso, os povos indigenas sio vitimas do
esquecimento, especialmente nas escolas.

A histéria hegemonica produzida e ensinada, que ¢ a expressao da
colonialidade, ¢ fruto de uma dada visio de mundo, fazendo prevalecer
a versdo dos grupos dominantes, em detrimento das histdrias dos grupos
subalternizados. Compreender os principios dessa 16gica, que vislumbra a
“histéria como experiéncia humana — que é de classe e de luta, portanto vivida
a partir de necessidades, interesses e antagonismos” (VIEIRA, 1991, P. §3), é
fundamental para realizarmos o movimento de ruptura com a colonialidade.

Vale reafirmar que a escola e seus curriculos tém pactuado com a
reproducio de lacunas e com a propaga¢io de um modelo estereotipado dos
povos indigenas, estando alinhada aos interesses dos grupos hegemdnicos
vinculados & perspectiva colonialistas. A Lei 11.645/2008 abre novos horizontes
para o ensino da histéria e cultura dos povos indigenas, possibilitando a
superacdo do siléncio e da meméria produzida pelos grupos hegemoénicos,
colocando sob suspeita o curriculo que produz e reproduz a invisibilidade
destes povos.

A desobediéncia epistémica convida-nos a escuta e propagagao das vozes
silenciadas. Na segunda tese sobre o conceito de histéria, Benjamim (1985)
faz a seguinte provocagio: “Nao existem, nas vozes que escutamos, ecos de
vozes que emudeceram? Nao tém as mulheres que cortejamos irmas que elas
nao chegaram a conhecer? Se assim ¢, existe um encontro secreto, marcado
entre as geragoes precedentes e a nossa’. As considera¢oes do autor podem
ser entendidas como um convite a empreendermos um caminho docente
renovado, que repense a natureza e o lugar das nossas atividade na sala de aula,
em que assumiremos 0 Compromisso social e poh’tico que avance no estudo
de outras histérias silenciadas, em didlogo com as memérias histéricas dos
povos indigenas, ancoradas na relagio temporal presente-passado e presente-
futuro, ja que “nossa inspiragio é a nossa vontade de buscar a utopia” (Cruz,
FENELON; PEIXOTO, 2004, P. 12).

A produgao da invisibilidade dos povos indigenas

Desde a chegada do projeto colonial no Brasil, os colonizadores, com
interesses diversos, buscaram a integragio dos povos indigenas a0 mundo
“civilizado”, ao cristianismo e aos interesses do Estado. Tanto o poder espiritual
quanto o poder secular estiveram empenhados na tarefa de integrar, e para
tal foram utilizados métodos diversificados, que passam pela catequese, pela
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implantacdo for¢ada de uma estranha forma de cidadania, por declaracoes
de guerras e torturas, entre outras. Portanto, a politica da integragao dos
povos indigena & comunhio nacional pode ser entendida como a violagio e
a negacio do direito a diversidade sociolinguisticas e espirituais desses povos.

Analisando as primeiras décadas da implantagio do projeto colonial no
Brasil, Ribeiro (2009) constata que, por mais que os povos indigenas tenham
apresentado resisténcia ao projeto catequizador, o preco da “salvago das suas
almas” foi a imposi¢io de uma nova lingua — lingua geral (nheengatu) —e a
implantagio arbitrdria de novos hdbitos, pautados na moral crista. Criangas
origindrias de povos diferentes eram retiradas do convivio familiar e levadas
para os internatos cristdo, onde eram catequizados e transformados em
auxiliares nos trabalhos missiondrios.

Manuela Carneiro Cunha (1990) esclarece que aquela ordem religiosa
mantinha diferentes e contraditdrias relagoes com eles, considerando-os bons
ou maus, bravos ou mansos, inimigos ou aliados, inocentes ou pecadores.
Reportando-se ao posicionamento de Manuel da Nébrega, a autora faz a
seguinte consideragio:

Ele préprio, alids, parte de uma posicio humanista e letrada para chegar a
um pragmatismo de administrador: comparem-se as cartas de 1549, ano da
chegada de Ndbrega ao Brasil, em que louva aos indios por nao entesourarem
riquezas e partilharem seus bens, e por “em muitas coisas, guardarem a lei
natural” (N6brega, 1988), com as cartas desencantadas dos anos subsequentes.
(CunHa, 1990, P. 104).

Em relagio as cartas desencantadas do padre, a autora estd se reportando
aos seus escritos que (des)qualificam os povos indigenas como bestiais, infiéis,
traigoeiros, desordeiros, luxuriosos e mentirosos. Seus pareceres repetidos em
diversas cartas fazem lembrar as consideragoes do servidor da coroa portuguesa,
Pero Magalhaes Gandavo, que assim escreveu sobre os povos indigenas:

A lingua, deste gentio toda pela Costa he, huma: carece de trés letras scilicet,
nio se acha nella F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assi nao tém
Fé, nem Lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente”
(GanDavo, 1980 [1570], P. 52).

Vale lembrar que o poder secular ¢ o poder espiritual nio estavam
em campos opostos, como frequentemente é apresentado na historiografia
brasileira. Antes, eram forcas complementares que eventualmente entravam em
choque por interesses imediatamente divergentes. Mércio Gomes (1988) faz
referéncia ao padroado, que era a instituicao que estabelecia pacto do Estado
com a Igreja na tarefa de colonizar, e em relagio aos povos indigenas, os dois
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poderes estavam em sintonia nos atos de catequisar, “civilizar” e escravizar,
utilizando-se inclusive do artificio de declaragio de “guerras justas” contra
aqueles que nio aceitassem a fé crista e as ordens da coroa (GOMEs, 1988,
P. 53-76).

A expulsio dos jesuitas em 1759 se deu no da implantagio do Diretdrio
do Marqués de Pombal, criado como a doutrina do indio cidado, declarando
a transformagao dos povos indigenas em cidadios portugueses. Coelho (2001)
lembra que o Diretério dos indios foi uma politica voltada para a protegao
do territdrio portugués no Brasil, em que os indigenas seriam educados
para assumir a fun¢do de “soldados das fronteiras”. Como parte do plano
de racionalizagio administrativa, o Diretério impds aos indigenas a légica
do trabalho e da producio econémica sistematizada, transformando-os em
trabalhadores regidos por severos principios de conduta moral. Analisando
a questdo, Coelho observa que o Diretério foi um processo de “educagio
para os indios”, uma vez que:

A reformulacio dos costumes iniciar-se-ia pela adogio da lingua portuguesa,
estabelecendo um corte com o duplo passado: o nativo, representado pela
lingua nativa, ¢ o da sujei¢io anterior, na figura da lingua geral ensinada pelos
religiosos (...). Deveriam, por conseguinte, assumir sobrenomes portugueses,
‘como se fossem brancos’ e morar em casas 4 imitagio dos brancos; fazendo
nelas diversos repartimentos, onde vivendo as familias em separagdo, possam
guardar, como racionaes, as leys da honestidade, e policia’. Acrescentava a
importancia de andarem vestidos para que tivessem desperta a imaginagio
e o decoro e, ainda, que evitassem a bebida, num processo paulatino de
abandono dos vicios. (CoELHO, 2001, P. 65-66)

Analisando as politicas pombalinas para os povos indigenas, Coelho
(2001) e Gomes (1988) concluem que Diretério dos Indios foi uma politica
de eliminagio desses povos. A semelhancga das praticas jesuiticas, mais uma
vez o ideal civilizatério e o discurso da liberdade dos povos indigenas, bem
como a prética da exploracio do trabalho e do desrespeito as suas diversidades
estdo presentes, desta vez personificada em “politica laica e cidada”.

A revogagio do Diretério dos Indios pela Carta Régia de 12 de maio
de 1798 abriu um vazio na legislagio indigenista no Brasil, mas em boa parte
do Brasil as praticas do Diretério se mantiveram.

Entrando no século XIX assistiremos os tempos trigicos; a composicao
de uma orquestra que desafinadamente apontava para o definitivo exterminio
e para o absoluto silencio dos povos origindrios, enquanto seus territdrios
eram expropriados pelo latifindio.
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Ademais, o século XIX foi particularmente proliferador de teorias
racistas e exterminacionistas que se voltaram contra os povos indfgenas no
Brasil. A esse respeito, Cunha (1992) constata que:

Debate-se a partir do fim do século XVIII até meados do século XIX, se deve
exterminar os indios ‘bravos’, ‘desinfetando’ os sertdes — solugio em geral
propicia aos colonos — ou se cumpre civilizd-los e inclui-los na sociedade
politica — solugdo em geral propugnada por estadistas ¢ que supunha sua
possivel incorporagio como mio de obra. (CUNHA, 1992, P. 134)

No campo cientifico veremos Francisco Varnhagem, respeitado membro
do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, defendendo a tese de que
“no reino animal, h4 racas perdidas; parece que a raga india, por um efeito
de sua organizagio fisica, nao podendo progredir no meio da civilizagao,
estd condenada a esse fatal desfecho” (. 135). A sentenca de Varnhagen era
objetivamente a extingio dos povos indigenas, devido a incapacidade de
sobreviverem no “mundo civilizado”.

Outro instrumento devastador dos povos indigenas no século XVI
foi o romantismo literdrio do candnico José de Alencar, que pautou suas
representagoes no indigena idealizado como ingénuo, forte, bondoso e décil,
admirador dos hébitos europeus. Nas consideracoes de Alfredo Bosi (1992),
o indigena foi se transformado num mito, que ao final ¢ morto ou assimilado
pelo colonizador. Portanto, o indio morto ou assimilado do romantismo ¢
fundador da identidade brasileira, sendo ele batizado, recebendo o sobrenome
portugués. Cria-se uma situacio ficticia que Bosi identifica como “um regime
de combinagao com a franca apologia do colonizador” (Bost, 1992, p. 179).

Vele ressaltar que as duas primeiras constituicoes brasileiras, datadas de
1824 ¢ 1891, nio fazem qualquer referéncia aos povos indigenas e aos seus
direitos origindrios, tornando-os invisiveis perante o Estado e 4 sociedade
brasileira. Na constituinte 1823, védrios parlamentares constituintes discursaram
manifestando racismo contra os povos indigenas, apesar estarem fazendo a
suposta defesa desses povos, a exemplo do parlamentar José Bonifdcio, que
no seu discurso intitulado “Apontamentos para a civiliza¢io dos indios bravos
do Império do Brasil”, define aquilo que chama de “indios bravos” de forma
extremamente racista, identificando-os como vagabundos, preguicosos,
praticantes de bebedices e da poligamia, entre tantos outros adjetivos que
rebaixam os povos indigenas ao ponto de identifica-los como culturalmente
e biologicamente inferiores (ANDRADA E SILva, 1823).

O Ato Adicional de 1834, instituido durante o governo regencial
(1831-1840), atribuiu poderes as Assembleias Legislativas provinciais para
definirem sobre a catequese, a civilizagio dos indios e o estabelecimento de
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coldnias, o que resultou na imediata articulagao de iniciativas anti-indigenas
por parte das provincias, dominadas por grupos latifundidrios.

Em 1831 o governo regencial criou a “tutela orfanoldgica”, entregando
os indigenas a protecdo dos juizes e, em 1850 foi criado o Decreto 426,
intitulado Regulamento acerca das missées de catequese e civilizagdo dos indios,
sendo este o “lnico documento indigenista geral do império”, que segundo
Cunha “¢ mais um documento administrativo do que um plano politico”
(CuNHa, 1992, P. 139).

Entrando pelo governo republicano, a situagio de vulnerabilidade era
bastante grave. Gomes (1988) demonstra que no sul do Brasil havia conflitos
violentos, em que os imigrantes europeus abriram combates mortais contra os
povos indigenas na regido, ao tempo que o cientista teuto-brasileiro Hermann
Von Thering, diretor do Museu Paulista, propagava em artigo publicado na
Revista do Museu que os indigenas deviam ser exterminados (GOMEs, 1988,
P. 84).

Diante das sistemdticas brutalidades, o Estado brasileiro foi denunciado
internacionalmente pelas praticas de massacre contra os povos originarios.
As pressoes internacionais e internas forcaram o Estado a criar seu primeiro
6rgao indigenista para a protecdo destes povos. O Servico de Protegao aos
Indios e Localizacio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), foi criado em
1910 e anos mais tarde foi renomeado como Servico de Protecdo ao Indio
(SPI), que sob inspiragdo positivista assumiu a tutela dos povos indigenas,
declarando-se porta-voz oficial das demandas desses povos, tendo como
objetivo final declarado a “integragao dos indios & comunidade nacional”
(SanTOS, 2004, P. 98).

Na década de 1960, no contexto do regime militar, o SPI foi extinto
e os militares criaram a Fundagio Nacional do Indio (FUNAI), atualizando
e reafirmando os ideais integracionistas do érgao anterior. Os primeiros
presidentes da Fundacdo foram generais, e o relatério final da Comissio
Nacional da Verdade apresenta niimeros e indicadores alarmantes sobre
a brutalidade praticadas pelo Estado brasileiro contra os povos indigenas
durante o governo ditatorial’.

Fazer alusdo aos processos histdricos acima elencados ¢ uma necessidade
para compreendermos a produgio histérica do silenciamento desses povos,
que ird repercutir na educacio escolar e no Ensino de Histéria.

3 Sobre a Comissio Nacional da Verdade e os Povos indigenas, ver: MARTINS, Fabio do Espirito Santo. As sociedades
indigenas e a Comissio Nacional da Verdade. Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 12, n. 2, p. 386-419, jul./dez. 2018.
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A colonialidade e a desobediéncia epistémica no Ensino de
Historia

O silenciamento e as lacunas histéricas relativas aos povos indigenas
no Ensino de Histéria, sao tributdrios da historiografia produzida a partir do
século XIX, que encontrou terreno fértil no bojo da “orquestra” que tocava a
musica da extingao dos povos indigenas, como demonstrado anteriormente.
A nascente histéria nacional se espelhava na sociedade e nos valores europeus,
e identificava os povos indigenas como atrasados cultural e biologicamente,
estando eles situados na pré-histéria. Sio povos sem histéria e estao situados
na “infancia da humanidade”.

A escola, que é uma das principais agéncias de produgio e transmissao
de conhecimentos, por longas décadas reproduziu impavidamente o discurso
hegemonico da histéria oficial, fazendo prevalecer as versoes que destacavam
as acdes dos portugueses e europeus, enquanto os povos indigenas aparecem
na dos chegada dos portugueses ao Brasil, e nos séculos posteriores vao
desaparecendo, paulatinamente. Daf em diante as criangas e adolescente sao
ensinadas apenas sobre as herangas deixadas pelos indigenas ao povo brasileiro,
ficando a impressio de que o exterminio desses povos se consumou.

Analisando as perspectivas indigenistas hegemonicas produzidas no
século XIX no Brasil e suas implicagdes na educagio escolar, é relevante
o estudo de Bittencourt (2013), no qual a autora demonstra que a escola
passou a difundir a imagem do indio selvagem e genérico, tendo por base os
manuais de histéria, a exemplo do livro Ligdes de histéria do Brasil para uso
das escolas de instrugio primdria, datado de 1861 (BITTENCOURT, 2013, P.
108). Neste contexto, o pensamento que orientava a compreensao e o estudo
sobre os indigenas determinava que essas sociedades nao tinham histéria,
apenas etnografla, sendo que os livros diddticos eram repletos de ilustracoes
iconogréficas que faziam alusées ao “indio genérico”, rejeitando qualquer
trago de identidade particular.

Os livros diddticos seguiam a mesma légica, apontando para os povos
indigenas como bdrbaros e devoradores da carne humana, que viviam em
permanente estado de guerra, dignos de receber a dddiva civilizatéria dos
europeus, que estariam numa etapa superior da evolu¢ao humana. Em outros
momentos, esses povos sao representados de forma exdtica, como naturalmente
pertencente as florestas, mas congelados no passado.

A partir do século XX, a historiografia brasileira pautard o debate em
torno “do indio da mesticagem étnica & democracia racial” (BITTENCOURT,
2013, P. 113), cuja preocupacio era a formacgao do povo brasileiro em seus
aspectos de miscigenacdo. Nas escolas, os livros diddticos apresentavam uma
dubiedade entre o indigena selvagem e vitima da crueldade colonizadora,
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mas detentor de potenciais tragos caracteristicos que estio na base da cultura
nacional, enquanto o povo brasileiro ¢ apresentado como uma massa
homogénea- que dissolveu as diversidades, formada a partir de trés matrizes
socioculturais: o europeu, o africano e o indigena.

A partir das andlises dos estudos antropoldgicos nas primeiras décadas
do século passado, Lilia Schwarcz (1993) informa que os indigenas eram
mantidos como vitimas da tese da sua inexordvel extingio, defendida sobretudo
por Varnhagen no século XIX. No entanto, Bittencourt (2013) chama a
atencdo para o fato de que a ideia de extingao naquele momento histérico
estd vinculada ao projeto da “miscigenacio racial” em andamento no pais.
A esse respeito, escreve a autora,

Assim, os indigenas passaram a integrar o "povo mesti¢co” e havia pouco
interesse em conhecer seu passado e mesmo o presente de suas culturas, assim
como silenciavam sobre as condigoes a que estavam sendo submetidos pelas
frentes de colonizagio dos séculos XIX e XX (BITTENCOURT, 2013, P. 116).

Na mesma obra, a autora constata que Sylvio Romero foi um dos
intelectuais renomados que se debrugou nos estudos da “mesticagem racial”,
apresentando-a com entusiasmo, inclusive por meio de publica¢io destinada
a0 Ensino de Histéria, a exemplo da obra A histéria do Brasil ensinada pela
biografia de seus herdis, na qual a mesticagem ¢ apresentada de maneira
entusiasmada e otimista. Um dos problemas dessa abordagem ¢é que os
indigenas sdo vistos como o resultado de vérias fusoes e cruzamentos pacificos
de povos. Tal perspectiva anula os conflitos travados entre os povos indigenas
e os colonizadores, anula as resisténcias dos povos origindrios e aponta para
o futuro nacional sem vencidos e vencedores, apontando para a confirmagio
da democracia racial.

Portanto, a mistura das trés racas articulada 2 ideia da “democracia
racial” dard a tonica da tendéncia historiografica e educacional nas primeiras
décadas do século XX, em que as boas qualidades dos europeus colonizadores
se fundirio a determinadas caracteristicas socioculturais da populagao negra
e indigena, formando a comunidade nacional.

A partir da década de 1930, embalados pela expansio de cursos
superiores nas Faculdades de Filosofia, Ciéncias e Letras, surgiram novas
tendéncias historiogréficas que se debrugavam nos estudos sobre a formagao
da sociedade brasileira, incluindo os aspectos sociais, politicos, econdmicos
e culturais (BITTENCOURT, 2013, P. 119), repercutindo no ensino escolar,
colocando novos debates e novas problemdticas sobre a sociedade brasileira na
sala de aula, mas as discussoes nio representaram mudangas na compreensio
das dinimicas dos povos indigenas. A esse respeito, Bittencourt escreve:
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No que se refere aos indigenas, as mudancas foram pouco significativas
quanto s suas atuagoes na histdria do pafs, dando-se apenas maior relevo as
teses culturalistas aplicadas & nacionalizagdo. As versoes diddticas de autores
catdlicos sobre os indigenas permaneciam, inserindo-os na histéria dos
missionarios, estes as principais ﬁguras civilizatérias, com destaque aos jesuftas
(BITTENCOURT, 2013, P. 120).

Portanto, as novas correntes historiograficas nao trouxeram novidades
em termos da temdtica indigena, permanecendo a alusdo a “epopeia do
descobrimento” e ao projeto colonizador portugués, ressaltando a ideia das
“herangas” indigenas que compuseram a sociedade nacional.

Toda essa légica criteriosamente montada e reproduzida nas aulas de
histdria e nos livros didéticos, foi colocada sob suspeita nos fins da década de
1970, quando o governo autoritdrio instituido em 1964 entrou em derrocada.
As pressdes populares, a redemocratizagio do Brasil, a promulgagio da
Constitui¢io de 1988 e seus desdobramentos, especialmente com a criagio
da Lei n. 11.645/08, abriram novos horizontes para o Ensino de Histéria e
para o deslocamento dos povos indigenas para dentro da histéria.

A inssurgéncia epistemolégica na sala de aula

No bojo das mobilizagoes sociais pelo direito a igualdade e a diferenca,
setores progressistas e democrdticos da sociedade brasileira pressionaram para
virem 2 tona os debates sobre as questoes étnico-raciais na escola, obtendo
como uma das conquista a aprovagio da Lei n. 11.645/08, abrindo novas
possibilidades para se repensar o passado, o presente e o futuro dos povos
indigenas no Brasil.

Longe de terem desaparecido ou de sofrerem a “aculturagao”, atualmente
os povos indigenas crescem demograficamente e se fortalecem na conquista
de direitos, nio sem conflitos e perdas. Daniel Munduruku esclarece que:

Essas sociedades tém diferentes relagdes com a sociedade brasileira. Algumas
possuem quinhentos anos de contato; outras, trezentos, duzentos anos; outras
tém apenas quarenta ou cinquenta anos e acredita-se que existem outras
cinquenta comunidades que nio possuem contato algum com a sociedade
nacional (MUNDURUKU, 2010, P. 67).

Para avangarmos nos debates, é necessdrio que tenhamos clareza sobre
a dimensao das identidades desses povos, que definitivamente nao cabem na

. «r . % « . . .. ,
generalidade “indio”. Em seus estudos sobre direitos e cidadania indigena,
Vilmar Guarani faz a seguinte considerago:
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Indio — Este termo genérico leva-nos a crer que nio hd diversidade de povos,
pois todos sio uma coisa s6 — indios. Por isso, muitos pensam que nao
existem culturas, e sim uma tnica cultura, uma dnica fé, uma Gnica maneira
de organizagio social, uma tnica lingua. O termo contribui, enfim, para
falsamente diminuir a diversidade indigena brasileira ou, em outras palavras,
universalizar o diverso (GUARANI, 2006, P. 151).

E necessdrio sabermos quem sio os povos indigenas, quantos sio, onde
vivem e como se relacionam com o Estado atualmente, e a partir dai, voltar
os olhos para o passado em busca de outras histérias que a historiografia e
a escola negaram.

Estas e outras questdo questdes estao contidas nos propositos daLein.
11.645/08, que deve abarcar debates de ordens diversas buscando promover
a revisio de tudo o que a sociedade e as escolas sabem e ensinam sobre
a temdtica indigena, eliminando esteredtipos, preconceitos e equivocos
produzidos historicamente nas salas de aula, nos livros diddticos e nos meios
de comunicagio.

Outro aspecto que merece destaque ¢ o fato de que frequentemente o
estudo da histéria e da cultura dos povos indigenas nas escolas tende a enfatizar
apenas as histérias das derrotas e das perdas, que culminam no exterminio. Tal
perspectiva derrotista esconde as histdrias das resisténcias e das estratégias de
continuidade e manutengio das tradi¢oes origindrias, assim como colabora
para manter os povos indigenas 2 margem da histéria nacional.

Do mesmo modo, é necessdrio que o Ensino de Histdria se esquive das
armadilhas criadas por visao romantica e folclérica, em que os indigenas sao
representados como grupos de pessoas ordeiras, boazinhas, herdis e salvadores
da humanidade. Os povos indigenas nio podem e nem vao assumir essa
responsabilidade de sozinhos terem que reconstruir tudo o que a humanidade
destruiu em nome do progresso e do bem estar.

Seguindo em dire¢io a uma postura pedagdgica decolonial, o estudo
da histéria e da cultura indigena nas escolas pode ocorrer por um viés que
reconheca a pluralidade da nagdo brasileira e a diversidade dos povos indigenas,
ressaltando que esses povos estdo inseridos no tempo presente, em didlogo
com o passado.

No entanto, inserir os povos indigenas na histdria e nos curriculos
escolares é um desafio que pressupoe uma mobilizagio em termos de pesquisa
e da producio de outras histdrias que confrontem a versao da histéria oficial,
que silencia e generaliza esses povos. E necessario avangar, rompendo o siléncio,
lacunas e os esteredtipos que permanecem nos dias atuais.

Para além da perspectiva que enxerga apenas tragos indigenas herdados
pelo povo brasileiro, é preciso investigar a fundo as contribui¢oes desses a
cultura nacional. Berta Ribeiro (1995) assinala que os povos indigenas sao
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detentores de saberes milenares, que passam pelo campo do manejo florestal,
préticas agricolas e medicinais que fazem parte do convivio cotidiano nas
aldeias. A autora assinala que as pesquisas realizadas por antropélogos e
bidlogos entre os indigenas “levou-os a desenvolver ramos associados entre a
etnologia e a biologia aos quais se deu 0 nome de etnoboténica, etnozoologia
etc” (RIBEIRO, 1995, P. 197).

Considerando que vivemos atualmente um periodo de crises economicas,
socioambientais e de satide publica, ¢ necessdrio voltar os olhos as formas de
vida dos povos indigenas, procurando elementos que possam auxiliar na busca
de alternativas para a crise instalada com o modelo de desenvolvimento que
humanidade optou para seguir. Entre outros ensinamentos, os povos indigenas
tém demonstrado a capacidade de viver de maneira simples, rejeitando o
consumismo desenfreado préprio do modo de produgio capitalista, assim
como tém convivido em equilibrio com a vida humana e ndo-humana que
habita os diversos biomas e ecossistemas.

A légica antropocéntrica, racionalista e de progresso infinito que
estd na base do pensamento iluminista, levou a humanidade a se apartar da
natureza e declarar guerra 2 terra pelas dguas, pelo solo, pelo subsolo e pelo
ar, gerando uma devasta¢io que pde em risco a continuidade da vida no
planeta. A humanidade tem que rever seu caminho e desistir de seguir pela
via antropogénica, e o didlogo com os povos indigenas pode ser promissor
na construgio de alternativas.

Em termos de metodologias de ensino e aprendizagem, Grupione
(1998) sugere que o caminho ¢ rever os nossos conhecimentos, perceber
nossas deficiéncias, buscar novas formas e novas fontes de saber. O autor
sugere que fagamos a critica a visdo eurocéntrica da histéria brasileira e aos
livros didéticos referentes a temdtica indigena, sendo fundamental a realizacio
de pesquisas que produzam novos olhares sobre a temdtica.

A operacionalizacio das atividades pedagdgicas voltadas para o estudo
da histéria e da cultura dos povos indigenas nas escolas nao-indigenas podera
ocorrer por meio de atividades diversificadas. Apenas para exemplificar, os
professores poderao analisar os contetdos dos livros diddticos, identificando as
lacunas, os silenciamentos e os esteredtipos reproduzidos nos textos e imagens.

Outra atividade instigante ¢ o trabalho com as fontes da imprensa,
buscando identificar contradigoes e tensdes sociais, e as tendéncias politicas
envolvidas nas questoes indigenas, particularmente na questdo territorial,
que incide diretamente no projeto de autodeterminagio dos povos indigenas.

A literatura produzida pelos préprios indigenas ¢ outro promissor
instrumento pedagdgico para que as criangas e jovens se aproximem da
temdtica indigena. Atualmente um nimero significativo de indigenas escreve
e publica sobre pertencimento, concepgoes de mundo, cosmologias, relatos
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de experiéncias e outros aspectos da vida indigena, dando a oportunidade do
contato com escritas a partir do olhar protagonizado pelos préprios indigenas.

Em tempos de relagées remotas, mais do que nunca a internet
transformou-se num instrumento de pesquisa que pode auxiliar na organizagao
das atividades pedagdgicas para o estudo da histdria e cultura indigena. A rede
disponibiliza dezenas de filmes e documentdrios produzidos por indigenas e
por nio indigenas sobre a histéria e a cultura desses povos, assim como sobre
prdticas antirracistas e diversidade étnica. Centenas de pdginas eletronicas e
sitios virtuais fornecem informagoes confidveis, artigos, livros inteiros, porém as
pesquisas devem seguir um critério seletivo rigoroso, pois muitas informagées
disponiveis reproduzem o racismo e estere6tipos, deliberadamente.

Além das literaturas produzidas pelos préprios indigenas, é importante
que nas aulas sobre o tema indigena tenha a presenca de sdbios e liderancas
desses povos, que relatem suas memorias histdricas, as resisténcias, desafios
e projetos de futuro.

Consideragoes finais

O estudo da histéria e da cultura indigena nas escolas brasileiras deve
assumir o compromisso politico de dar visibilidade aos povos indigenas,
trazendo-os para o campo da histéria presente, em didlogo com o passado. O
debate em torno da pluralidade do povo brasileiro é outra pauta fundamental
no Ensino de Histéria, rompendo com a ideia da homogeneidade e da
democracia racial, privilegiando os debates sobre os conflitos que permanecem
n campo politico nos dias atuais.

Lembrando Boaventura Santos (2006), o Estado brasileiro utilizou
da violéncia sem limites contra os povos indigenas, provocando o que o
autor identifica como epistemicidio, que é o exterminio de um conhecimento
local perpetrado por uma ciéncia exterior, alienigena. Segundo o autor, o
epistemicidio provoca a subalternizagio dos grupos sociais cujas priticas se
assentavam em conhecimentos especificos e diferentes dos conhecimentos
consagrados pela ciéncia universal.

Nas vozes silenciadas, podemos escutar o lastro da violéncia promovida
historicamente contra os povos indigenas. A¢oes instituidas pelos jesuitas,
que catequizavam para dominar, para produzir excedente e transformar os
indigenas em mao de obra disponivel para as missoes/colonizagao, assim como
as acoes do Diretério dos Indios (1757), do Servico de Protecio aos Indios
(SPI) e da Fundagio Nacional do Indio (Funai) sio exemplos de politicas
epistemicidas e genocidas.

A escola tem o dever de adequar seus curriculos aos “tempos de direitos”
que vivemos, sendo necessdrio que os professores estejam preparados para lidar
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com tal realidade, o que pressupoe o empenho em pesquisas bibliogréficas e
em fontes que abram novos olhares sobre a temdtica indigena.

Por sua vez, o Estado brasileiro, em parceria com institui¢des ensino
superior e Organiza¢des Nao Governamentais, deverd promover cursos de
formacio dos professores da rede de educagao bésica, sendo que tal formagao
nio podera prescindir da participagio de grupos indigenas entre os formadores.
Os cursos de licenciatura, por sua vez, devem realizar o debate de forma
profunda, realizando reformulagées em suas estruturas curriculares a fim de
contemplar a histdria e a cultura indigena transversalmente, criando também
disciplinas especificas para debater o tema nos diversos cursos.

Os esforgos para a efetivacio da lei n. 11.645/08, no que tange ao
estudo da histéria e da cultura indigena, esbarram em limites complexos,
entre eles a morosidade e o reduzido interesse das escolas e poder piblico
na realizacio de cursos de formagio continuada dos professores. Do mesmo
modo, ¢ fundamental a produgio de material didatico-pedagdgico especifico
sobre a temdtica, no entanto hd poucos recursos e esforgos para a produgio
e publicagio dos mesmos.

A crise que a humanidade atravessa requer uma profunda reflexio
critica dos hédbitos e costumes do mundo ocidental. A escola pode vir a ser
o espago privilegiado para a construgio de uma nova sociedade, pautada
nos principios da igualdade que convive dialeticamente com as diferengas e
diversidades dos povos. O Ensino de Histdria tem sua fatia de colaboracio,
rompendo com os siléncios dos grupos subalternizados e evidenciando-os
como grupos e sujeitos da histéria.
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