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E possivel identificar, ao final dos anos 1990 e principio dos anos 2000
a movimentagio de um grupo de intelectuais latino-americanos que, passando
a se reunir em grupos de pesquisa diferenciados e encontros académicos irdo
constituir, posteriormente, o chamado projeto do Grupo Modernidade/
Colonialidade. Ao buscar compreender as propostas tedricas apresentadas
por estes intelectuais acreditamos ser importante, contudo, situar muito
brevemente algumas ideias que sao um pouco anteriores e que, de certa
forma, contribuiram para o desenvolvimento do chamado pensamento
decolonial. Dentro desta perspectiva, ao reconhecer as diferentes trajetérias,
consideramos as contribui¢des para as distintas formas de compreensao e
elaboracio da historicidade do novo referencial te6rico. Somam-se neste
processo epistemologias outras, que se colocam e desembocam no pensamento
decolonial.

Referenciado nos préprios textos produzidos por integrantes do
grupo, o pensamento decolonial encontra inspiracao em elaboragoes teéricas
relacionadas 2 teoria da dependéncia, filosofia da libertagao, entre outros.
Cabe destacar que compreendemos que este didlogo estabelecido entre o
pensamento decolonial e outras perspectivas teéricas, nao corresponde a
um continuo linear. Desta forma, o pensamento decolonial nio deve ser
percebido como o ponto de chegada de uma longa trajetéria do pensamento
critico latino-americano. Ele deve ser compreendido como uma perspectiva
tedrica outra, que busca se estruturar fora da perspectiva da racionalidade
moderna ocidental.

1 Este capitulo tem um cardter ensaistico a partir de estudos realizados até o presente momento. O estilo da escrita
preserva as caracteristicas da mesa redonda Decolonialidade nas pesquisas em Ensino de Histéria realizada no dia 25 de
maio de 2020 no I Ciclo Virtual de Debates ProfHistéria apresentada pelos professores Elison Antonio Paim e Helena
Maria Marques Aratjo e posteriormente ampliada em didlogo com o professor Edson Antoni.
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Percebemos a polifonia do Grupo Modernidade/Colonialidade
caracterizando-o como organizador de pensamentos e préticas diferenciados
da tradigao académica moderna. Tendo presente que esta tradi¢do pautou-
se na exclusio de outras perspectivas de andlise histérica, social, politica,
econdmica, cultural dentre outras (BALESTRIN, 2013).

Para além das influéncias anteriormente citadas, mais recentemente,
outros referencias contribuiram para o estabelecimento de uma critica
e, consequentemente, influenciaram o desenvolvimento do préprio
pensamento decolonial. Dentre estes movimentos mais recentes podemos
destacar inicialmente o chamado pensamento pés-colonial; em as chamadas
Epistemologias do Sul; em a interculturalidade, especificamente a
interculturalidade critica. No fundo esses pensamentos todos se aproximam
e se complementam, se somam, se interpenetram. A distingao que apresentamos
visa a explicitacio dos diferentes grupos, porém nao compreendemos haver
uma separagdo estanque entre eles, as fronteiras sio ténues quando niao
totalmente borradas.

A contribuigo do pensamento pés-colonial, ird ocorrer a partir dos anos
1980, com a virada epistémica proposta pelos trabalhos de diferentes autores
a partir dos quais identificamos, entre outros aspectos, um questionamento ao
estruturalismo marxista. Sio intelectuais europeus e europeias, como Derrida,
Foucault, Deleuze, dentre outros. No campo da Histdria, destacamos trabalhos
relacionados a Histéria Social, bem como, aqueles vinculados aos Annales.
Essa forma de pensamento foi se constituindo com base nesses trabalhos
que, entre outros aspectos, acabaram promovendo o que pode ser definida
como uma virada linguistica. Inseridos nesta perspectiva tedrica, podemos
destacar também um grupo de autores asidticos, especialmente indianos
como Gayatri Chakravorty Spivak, Homi Bhabha, Dipesh Chakrabarty, que
se constitui na relagio com o pensamento ocidental. Alguns localizados em
universidades dos Estados Unidos, outros da Inglaterra. Esse grupo elabora
um pensamento préprio, bebendo em fontes europeias, tendo em pauta o
processo pos-colonizacio da India, de outros paises asidticos e de alguns paises
africanos, problematizando o contexto pés-independéncia. Cabe lembrar que
os referidos processos de independéncias aconteceram entre os anos 1940,
no caso da India, e os anos 1970, nos paises africanos. Em alguns processos
especificos, como no caso de Angola, tanto os Estados Unidos como o Canads,
possuem uma importante atuagio politica.

O referido pensamento pés-colonial foi se constituindo com objetivo
de refletir e analisar esse momento que se seguiu as independéncias. Dentre as
perspectivas propostas por estes estudos é possivel identificar uma tentativa de
constitui¢io e autoafirmac¢io de uma nova identidade, dissociada das antigas
metrépoles. Cabe destacar, contudo, que as bases tedricas presentes nestes
trabalhos ainda refletiam forte influéncia do pensamento europeu e ocidental.
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Com relagdo ao chamado pensamento pds-colonial, é possivel ainda
identificar a sua influéncia dentro do contexto latino-americano. Encontramos
na Bolivia, por exemplo, um grupo que se define como representantes do
pensamento pos-colonial latino ou pensamento pés-colonial americano.

Coordenado por Boaventura de Souza Santos, um outro grupo foi
se constituindo. Esse grupo propoe uma perspectiva de andlise a partir das
denominadas Epistemologias do Sul, que se constituem em uma l6gica de
pensar a partir dos paises do sul, entendendo que para esses paises hd uma
linha abissal separando os hemisférios Norte e Sul. Segundo Boaventura e
esta perspectiva tedrica, hd uma linha, um fosso entre o norte desenvolvido,
capitalista e o sul do mundo, subdesenvolvido, colonizado. A partir desse
pensamento Boaventura, em seus trabalhos, propoe dialogar com uma série de
outros paises deste sul global, constituindo assim as chamadas epistemologias
do sul, em oposicio as epistemologias hegemonicas do norte. Junto com Maria
Paula Menezes, organiza uma coletinea de trabalhos no livro Epistemologias
do Sul (2007). Nesta obra retinem vérios autores e autoras, dentre os quais
podemos encontrar tanto autores decoloniais, como alguns pds-coloniais e
ainda o grupo das epistemologias, inclusive interculturais. Na composi¢ao
desta obra encontramos, além das contribui¢ées do préprio Boaventura e
da Maria Paula, textos do gedgrafo Milton Santos e da pedagoga Nilma
Lino Gomes, ambos brasileiros, do filosofo argentino Enrique Dussel, do
socidlogo peruano Anibal Quijano, do fildsofo Nelson Maldonado Torres,
do socidlogo porto riquenho Ramén Grosfoguel, dentre outros autores
europeus, africanos, asiaticos.

E possivel afirmar que esse grupo vem dialogando de forma mais
ampliada, tendo estabelecido uma relagio muito direta com os féruns mundiais,
se constituindo um pensamento mais contra hegemoénico, mais periférico. O
grupo de pesquisadores vinculados as Epistemologias do Sul possuem virias
produgées no Conselho Latino Americano de Ciéncias Sociais — CLACSO,
sejam elas na forma de textos ou oferta de cursos.

Ao grupo que denominou as Epistemologias do Sul sdo atribuidas
algumas diferencas e divergéncias com determinados autores do pensamento
decolonial que s20 um pouco mais radicais, dentre os quais, Ramén Grosfoguel
que prega uma ruptura radical com o pensamento europeu. O referido autor,
diferente de outros decoloniais, defende a ideia que devemos parar de dialogar
com 0s EUropeus € dialogar entre nos, asidticos, africanos e americanos.

Unm terceiro grupo de intelectuais que vem trabalhando de forma mais
efetiva com a interculturalidade tem estabelecido dialogos com a perspectiva
decolonial. A pedagoga equatoriana Catherine Walsh e a pedagoga brasileira
Vera Candau adotam a denominagido de interculturalidade critica para
diferenciar de uma possivel abordagem até mesmo intercultural, mas que nao
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promova de fato uma interrelagio entre diferentes culturas e grupos sociais, ou
se confunda com o multiculturalismo. Para Catherine, o multiculturalismo,
nio consegue promover uma efetiva interculturalidade, pois propoe-se a
reconhecer as diferencas entre os grupos culturais, porém nao dialoga com
as diferencgas, ndo hd interface entre as diferencas e mantém uma relacio
de hierarquizacdo entre as diferentes culturas. Esse grupo de pesquisadores
e pesquisadoras se nutre no pensamento de Paulo Freire, de Franz Fanon,
de Stuart Hall e vdrios pensadores latino-americanos. Dialogam ainda com
o pensamento dos povos origindrios, sendo estes também utilizados como
referéncia para o estabelecimento de uma de interculturalidade critica. Nos
instigam a construgio de conhecimentos na interface entre os diferentes grupos,
ou seja, para eles ndo basta conviver com as diferengas, é preciso construir
relagoes, didlogos interculturais, se relacionar com as diferengas. E proposto
se relacionar numa perspectiva de respeitar, de dialogar com as diferengas,
dirfamos que propde um didlogo na horizontalidade entre os diferentes sujeitos
e seus saberes e fazeres mesmo que isto envolva frequentemente desafios e
tensoes. Nesse sentido, muitas vezes, a perspectiva intercultural critica se
amalgama com o pensamento decolonial, porque vérios dos autores e autoras,
inclusive Catherine Walsh, estd em didlogo constante com este referencial.
H4 indicios nas producoes de Catherine Walsh e Vera Candau que essa
interculturalidade critica é o brago do pensamento decolonial na educagio.

O pensamento decolonial, a decolonialidade, desta forma, vem se
constituindo a partir do didlogo com estas outras perspectivas tedricas, que
culminar4 na formagio do grupo Modernidade/Colonialidade. E um grupo
que congrega uma série de pensadores e pensadoras latino-americanos ou
americanos que dialogam nas suas diferencas e nos diferentes campos de
formacao.

Com rela(;éo aos seus principais expoentes, acreditamos ser interessante
situarmos alguns, a fim de perceber a diversidade presente no grupo. A
prépria professora e pesquisadora estadunidense, naturalizada equatoriana
Catherine Walsh, possui formag¢io em Pedagogia e em Sociologia. Atualmente
atua na Universidade Simén Bolivar em Quito, no Equador. Boa parte de
sua produgio tem sido a partir do Equador na relacio direta com povos
origindrios equatorianos, (estabelecendo didlogo também com comunidades)
da América Central, andina em geral e caribenha. Trabalhou com Paulo Freire
nos Estados Unidos, quando este por 14 esteve. Embora atualmente trabalhe a
partir de outras perspectivas, a propria pesquisadora reconhece a presenga e as
contribui¢oes do pensamento freiriano em alguns dos seus trabalhos. Podemos
citar como exemplo o livro Pedagogias Decoloniales: Picticas de resistir, (ve)existir
y (re)vivir (2013), organizado pela autora, no qual apresenta um didlogo entre
o pensamento de Freire e Fanon. Desta forma, como afirmamos, é possivel
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perceber a manutenc¢io da proximidade com o pensamento freiriano, bem
como, a articulagio de didlogo com outros autores.

Compée também o grupo de pesquisadores os costariquenhos Nelson
Maldonado Torres e Ramén Grosfoguel. O primeiro vinculado  filosofia da
educagio, enquanto o segundo ¢ oriundo do campo da sociologia.

Enrique Dussel ¢ um outro importante nome que possui trabalhos junto
ao grupo. Argentino de nascimento, Dussel estd radicado no México desde a
década de 1970, tendo atuacio como professor em diferentes universidades
como a Universidade Auténoma do México — UNAM e a Universidade
Autdnoma Metropolitana — UAM. Fil6sofo de formacio, dono de uma
vastissima obra, possui o seu nome fortemente vinculado ao desenvolvimento,
na década de 1970, da chamada Filosofia da Libertagao.

Falecido em 2018, o sociélogo peruano Anibal Quijano foi nome de
destaque no Grupo Modernidade/Colonialidade contanto com trabalhos que
remontam a década de 1960, o referido autor possui uma produgio imensa
no campo da sociologia problematizando, entre outros temas, as relagoes de
poder. Foi elaborada, por Anibal Quijano, a categoria colonialidade do poder,
tendo como base os seus estudos acerca das relagoes de poder a partir do Peru,
mas que serdo extrapoladas para a América, ou as Américas ou a Abya Yala.

Outro autor que também ¢é bastante préximo ao grupo, é o economista
venezuelano Edgardo Lander. O referido pesquisador ¢ organizador da obra
A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais — perspectivas latino-
americanas (2005), a partir da qual serd abordada dentre outros conceitos, a
decolonialidade dos saberes.

Vindo um pouco mais ao sul do continente, destacamos o trabalho da
historiadora indigena Silvia Rivera Cusicanqui, na Bolivia. A autora produz um
pensamento que emerge dos movimentos sociais indigenas bolivianos. Podemos
indentificar em sua obra algumas criticas a autores decoloniais especialmente
ao cardter por demais académico de algumas produgées desvinculadas das
lutas dos grupos subalternizados.

Cabe fazermos, neste momento, uma nota de destaque com relagdo a
reduzida presenga de historiadores (nas origens do) no Grupo Modernidade/
Colonialidade Encontraremos, como exce¢des, surgidos numa segunda geragao
de intelectuais decoloniais, os historiadores como Silvia Cusicanqui, Fidel
Tubino (Peru) e Santiago Arboleda Quihones (Colombia) que tem formagao
em Histdria.

Um outro autor é o colombiano Santiago Castro-Gomez. Filésofo
que propde, entre outras obras, a pensar a hybris del punto cero. O ponto zero
quando os europeus chegam no continente, se apropriam, negam, apagam,
silenciam todo o pensamento que cd estd e trazem o pensamento cartesiano/
racional/moderno europeu. La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion
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en la Nueva Granada (1750-1816) (2005) é uma obra interessentissima para
quem quer trabalhar com a colonialidade dos poderes, como estas relagoes
foram se construindo.

Na diregao mais ao sul, na Argentina, encontramos Walter Mignolo, um
semi6logo, antropdlogo. E um dos compiladores do pensamento decolonial
em vdrios aspectos. Atuando como um dos editores da colegao Ediciones del
signo, retne os trabalhos de diferentes autores relacionados a decolonialidade.
E uma colegio bastante rica para pensarmos a decolonialidade. Na Argentina
temos também a pedagoga Zulma Palermo, pensando a educagio, as pedagogias
decoloniais, como ela tem usado. E, ainda Maria Lugones, uma grande
feminista, pensadora das questoes de género.

Apresentamos de maneira muito reduzida este painel do pensamento
decolonial. Existe uma série de outros autores que também foram se integrando
e somando ao grupo original, muitos foram sendo orientandos por eles e elas.

No Brasil temos algumas pessoas trabalhando nessa perspectiva, ¢
um grupo bastante restrito de pesquisadores que vem nessa relagio com as
produgdes do grupo latino-americano. Nao hd nenhum pensador ou pensadora
brasileiro que faca parte do grupo original Modernidade/Colonialidade. Nés
que temos nos aproximado das epistemologias decoloniais, estamos dialogando
a partir do pensamento deles, a partir da relagio com esses pensadores e
pensadoras. Como representantes deste grupo de pesquisadores e pesquisadoras
brasileiros podemos situar a pedagoga Vera Candau, da Pontificia Universidade
Catélica do Rio de Janeiro (PUC-Rio), que vem pensando a educagio por um
viés mais intercultural critico e decolonial e nessa relagio com esses autores e
autoras em viarias das suas obras. A historiadora Maria Antonieta Antonacci
que ¢ da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP), vem
analisando a questdo da histéria dos povos de matrizes africanas no Brasil e
tem orientado muitos pesquisadores diretamente de Africa. Vem trilhando por
esse caminho do pensamento decolonial a partir de autores como Mignolo e
Walsh. Outros colegas, como Clatdia Miranda da Universidade do Estado do
Rio de Janiero (UNIRIO) apresentam uma inser¢ao mais latino-americana
através do estabelecimento de redes de convénio entre pesquisadores e de etno-
educadoras. Também temos o Joao Colares da Mota Neto na Universidade
Federal do Pard (UFPA), que fez uma incursio na América Latina, que estd
dialogando a partir do pensamento do Orlando Fals Borda com Paulo Freire
pelo viés decolonial. Tem alguns colegas na Universidade Comunitdria da
Regido de Chapecé (Unochapecd) em Santa Catarina, a professora Cldudia
Battestin Dupont que ¢ da Filosofia, o professor Leonel Piovezana que ¢
da Geografia, o professor Elcio Cecchetti que é da Educagio, que criaram
o grupo de pesquisas Sulear. A professora Cinthia Aradjo da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFR]), também ¢ da Histéria e tem investigado a
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relacio das decolonialidades no Ensino de Histéria. O gedgrafo Carlos Walter
Porto Gongalves da Universidade Federal Fluminense (UFF) e o sociélogo
Luis Fernandes de Oliveira da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
(UFRRY]). O professor Joao Batista Bueno da Universidade Estadual da Paraiba
(UEPB); Arnaldo Pinto Junior, historiador da Universidade Estadual de
Campinas (Unicamp) também tem se debrucado sob estudos decoloniais no
Ensino de Histéria; a Luciana Ballestrin que é da Sociologia da Universidade
Federal de Pelotas (UFPEL); o pedagogo professor Janssen Felipe da Silva
da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Na Universidade Federal
do Rio Grande do Sul (UFRGS), temos as historiadoras Carmem Zeli de
Vargas Gil que tem trabalhado com patriménio e a Carla Beatriz Meinerz
nas questoes étnico-raciais. Em Sergipe encontramos o grupo da professora
Ilka Miglio na Universidade Tiradentes (Uniti) e da professora Marizete Lucini
na Universidade Federal de Sergipe (UFS), Na Universidade Estadual do Norte
do Parand (UENDP), destacamos as atividades do historiador Jean Moreno.
Nio temos intengao de apresentar um mapeamento completo de todos os
colegas pesquisadores que de alguma ou outra forma vem dialogando com o
pensamento decolonial, intercultural, Epistemologias do Sul ou Pés-coloniais.
Sabemos o quio incompleta é esta pequena lista, contudo, reconhecemos
a importincia de enunciar alguns dos colegas a fim de percebermos, ainda
que de forma inicial, a penetragio do pensamento decolonial na produgao
académica brasileira.

Apesar da lista apresentada anteriormente, podemos afirmar que sao
tentativas muito recentes dos primeiros pesquisadores brasileiros iniciar um
didlogo com o pensamento decolonial. A nossa prépria atuagdo, em diferentes
niveis de ensino, seja na condi¢io de docentes, pesquisadores e orientadores, se
vincula aos dltimos anos na drea do Ensino de Histéria, educacio intercultural
critica e pensamento decolonial.

Gostarfamos de apresentar, a partir deste momento, algumas reflexoes
acerca das propostas apresentadas pelo grupo MC. O que estao questionando?
O que estdo apontando como perspectiva para a inversao das colonialidades
no curriculo, na educagio, no Ensino de Hist6ria?

Os pensadores decoloniais comegam a questionar e problematizar a
colonizagio pelos europeus nos demais territdrios. Territdrios do continente,
aqui Aby Ayala, das Africas e das Asias. Eles pensam a partir das Américas
latino e caribenha. O que eles e elas estdo nos dizendo? Que existe para além
da coloniazagao a colonialidade, que é a manutencio das ideias e estruturas
coloniais mesmo apds as independéncias latino-americanas. A colonialidade do
poder, do saber, do ser, da natureza e, mais recentemente, outras colonialidades
como a colonialidade do género, da educacio, estao sendo pesquisadas. Sao
conceitos que estdo ainda em construgio recebendo, inclusive, diferentes
olhares por parte dos pesquisadores e pesquisadoras.
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Com o objetivo de definir alguns dos principais conceitos trabalhados
pelo grupo de intelectuais, gostarfamos de propor algumas questoes: O
que ¢ e como podemos compreender a colonialidade do poder? E como os
colonizadores, os europeus que chegam nos diferentes locais do territério do
nosso continente, foram construindo as hierarquias e as estruturas politicas,
sociais e econ6micas. Neste processo, foram colocando os povos conquistados
em uma condigdo de inferioridade, institucionalizando, pela primeira vez
na histéria mundial, a classificacio por racas entre os individuos. Foram
construindo a inferiorizagio dos povos que cd estavam ou os povos trazidos
das Africas. Os colonizadores europeus foram criando as hierarquias de ragas,
colocando 0 homem branco europeu como sendo a raga superior, enquanto
que relegavam aos indigenas e os africanos a condigdo de ragas inferiores.
Esta hierarquizacio também se percebe em relacio a sexualidade, impondo
a heteronormatividade e minorizando ou proibindo as outras formas de
sexualidade. A hierarquizagao das religiosidades é outra forma de expressao
destas hierarquizagoes. Neste contexto a religido catdlica foi definida como a
tinica vilida enquanto todas as outras formas de religiosidade sio inferiorizadas
ou tratadas como nio religioes.

Essa colonialidade do poder calcada nas hierarquias das formas de poder,
de mandos, de administrar as terras e as gentes, foram se constituindo, foram
se colocando de forma impositiva e foram se perpetuando até os dias de hoje.
Basta olharmos para a ampla maioria dos paises do continente e perceber quem
esteve na maioria das vezes e na maioria do tempo, dos tltimos quinhentos
anos, no poder. Sao raros interregnos onde nio sio os grupos hegemonicos,
os grupos herdeiros, tanto da cultura europeia, quanto os grupos herdeiros
politicamente, no controle dos estados latino-americanos. Sao os criolos, os
descendentes de portugueses, espanhdis, ingleses e franceses que se mantem
no poder. Quando, eventualmente, representantes de grupos origindrios ou
mesmo de matriz africana chegaram ao poder, levando consigo projetos de
mudangas sociais, acabaram sendo rapidamente retirados, vide os exemplos
do Haiti, do Chile, do Equador e, mais recentemente da Bolivia. No Brasil
todos temos bem presente o ultimo golpe, em 2016, quando retiraram do
poder a presidenta Dilma.

As formas autoritdrias de exercicio do poder, o controle nio sé do
poder institucional, mas as diferentes formas de poder, quer na universidade,
quer na escola, quer nos curriculos, quer nos livros diddticos, representam
a manutencio da colonialidade do poder. Esse poder hegeménico, esse
poder de mando e dominio se perpetua de forma totalmente excludente e
traduzida cotidianmente nas relacoes de trabalho, nos jeitinhos, no “sabe
com quem estd falando?” Todas essas formas s3o ferramentas utilizadas para
que a colonialidade do poder se mantenha.
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Uma outra forma da colonialidade, identificada pelo pensamento
decolonial, ¢ a chamada colonialidade do ser. Nao bastou aos colonizadores
trazerem ou criarem estruturas proprias para a administragao das colonias e
elas se perpetuarem, de alguma forma, até os dias de hoje. Foi preciso dominar
0s seres, 0s povos originarios do continente ou os africanos, através de um
processo de subalternizacio e desumanizagio.

Nessa légica de subalternizagio, de desumanizagio se considerou o
escravizado como coisa, o indigena como um nada. Como se eles nao existissem
enquanto seres humanos, isto ¢, pouco ou nada valiam. O pensamento
corrente entre os colonizadores era: — Morreu um escravizado se compra
outro, no maximo o que se vai ter é um gasto financeiro para comprar uma
outra ferramenta de trabalho! A fim de marcar e efetivar essa nao existéncia
foram utilizadas vdrias nominagées, como bdrbaros, nio modernos, nao
civilizados, os que nada sao.

Cabe denunciar que estes grupos subalternizados pelas narrativas
moderno-colonial, s3o aqueles que, geralmente, ainda hoje, estao fora das
narrativas das nossas aulas, aqueles que de modo geral, estdo fora das nossas
escolas em suas representatividades, pois suas historias ndo entram, mesmo
muitas vezes fazendo majoritariamente parte delas corpéreamente falando.
Nesse sentido, as histérias dos negros recentemente entraram para a escola
a partir da Lei 10.639/03 com a obrigatoriedade do Ensino de Histéria e
cultura afrodescendente e afrobrasileira, mas ainda estd muito longe de ser o
que deveria. Também as histdrias dos povos indigenas s6 entram nos estudos
de Brasil coldnia e depois elas somem, geralmente nao mais fazendo parte da
nossa organizagio curricular, da nossa cronologia histérica hegeménica. Ainda
nos dias atuais, com raras excegdes, os livros diddticos trazem, simplesmente,
alguns fragmentos de histéria dos povos indigenas onde, na maioria das
vezes, sao colocadas em anexos, boxes ¢ nio como principais protagonistas
nas narrativas dos povos origindrios.

O saber vive outra forma de colonialidade. O que é conhecimento
quando os europeus c4 chegam? Qual o conhecimento vélidado? E o
conhecimento europeu, mas nio é qualquer europeu. E o conhecimento
europeu ocidental. E o0 conhecimento moderno, é o pensamento moderno,
a racionalidade moderna. Nao ¢ o saber do camponés portugués ou do
camponés espanhol, nao! E o saber racional moderno que se impoem. E, o
que acontece com os saberes das centenas de povos origindrios, das centenas
de povos africanos que para cd foram trazidos? Nao foram considerados
saberes, foram inferiorizados, foram descartados. Aconteceram verdadeiros
epistemicidios, isto ¢, o exterminio dos outros saberes foi se construindo
pautado num racismo epistémico. A anulagio e exterminio de saberes em
detrimento de uma racionalidade, eurocéntrica, crista, masculina, patriarcal,
heteronormativa.
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Para além do exterminio de saberes dos povos origindrios e africanos,
o projeto moderno colonial também impds o exterminio das memdrias
destes povos. Neste sentido, ¢ possivel identificar um memoricidio, ou seja, o
apagamento destas memorias em detrimento das narrativas dos colonizadores
e as elites coloniais, imperiais e republicanas herdeiras dessa expropriagao e
violagao dos direitos dos povos origindrios e de africanos e afrodescendentes.

Uma quarta colonialidade, ainda que nao amplamente estudada pelos
integrantes do Grupo Colonialidade/Modernidade, é a da natureza. Para os
povos de matriz africana e os povos do continente americano a relagao com
a natureza ¢ de integracio, de harmonia, de respeito, de convivéncia em
igualdade com o vegetal, o mineral e 0 animal. E uma relagao de didlogo de
usufruir, mas nao de exterminio, de destruicio total, de acimulo mercantil
e consumo desenfreado. Para esses povos a derrubada de uma mata é para
plantar, abater um animal é para se alimentar. E uma relagdo de respeito,
de harmonia, de sagrado com essa natureza, apresentam outras cosmovisoes
radicalmente diferenciadas dos europeus ocidentais hegeménicos que aqui
invadiram e se apropriaram do continente. A ideia da pachamama, a ideia
de que hd uma montanha sagrada, de que um rio é sagrado, de que o ouro e
prata nio sio comercializdveis ou simbolo de poder e riqueza, mas sim, tem
uma relagdo com o sagrado, com a ancestralidade, com uma cosmogonia
outra. Por outro lado, para os europeus que cd chegam para colonizar hd uma
separagdo entre natureza e sociedade, natureza e humano sio seres distintos,
sdo seres desvinculados e independentes. Portanto, se hd essa separacio, a
natureza pode ser explorada. Essa ¢ a pauta da colonialidade da natureza até
hoje, vide o que o governante maximo do Estado brasileiro fala em relagio a
natureza, que ela precisa ser explorada em nome do progresso, da civilizacio,
da acumulagio, do lucro.

O pensamento decolonial vem questionando as colonialidades da
natureza, do ser, do saber, do poder, do género, da educagio, da histéria, etc.
Precisamos compreender COmo parar essa forma epistemicida, que extermina
saberes, que destrdi, que é ecocida, pois destréi a natureza e é memoricida,
como j4 falamos, pois destr6i as memérias do que nio ¢ hegeménico.
Precisamos ter presente que esse processo de destrui¢io nio ¢é tranquilo, hd
resisténcias o tempo inteiro, sendo povos indfgenas e seus saberes milenares
nao se manteriam até hoje. Nao se teria ainda uma Amazonia apesar de toda
destruicdo. E também os saberes dos povos de matrizes africanas que apesar
de toda a cristandade imposta, sempre resistiram e continuam resistindo
até hoje, apesar de outras religiosidades contrdrias — como os pentecostais
destruindo templos e batendo em pais e maes de santo etc. Dessa forma,
precisamos compreender que ¢ necessario parar o espitemicfdio, o ecocidio
e o memoricidio de povos subalternizados, de saberes, de fazeres. Precisamos
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pensar em mudancas nas formas de poder, de ser, de saber, de preservacio/
reconstrucio da natureza, de resistir e (re) existir (WaLsH, 2013).

Para efetivar as reconstrugoes, os pensadores decoloniais vem defendendo
que precisamos fazer (des)aprendizagens. Precisamos desaprender as formas de
poder, a relagio com os seres, as formas de dominio e de exploracio da natureza,
a inferiorizagao dos seres que nos foram impostas e pensar numa relagao de
proximidade e de integragio. E necessario colocarmos essas desaprendizagens
nos nossos curriculos e nas aulas de Histéria, na nossa forma de pensar a
histéria e de fazer a educagio, nas nossas préticas pedagdgicas e de trabalhar
com criangas pequenas, de fazer museologia, dentre outras.

Falamos outras histérias ndo no sentido de inferioriza¢io ou de
minoriza¢o e sim, num sentido de considera-las em igualdade de importancia
tanto quanto as histérias dos europeus ocidentais, que é o que mais ensinamos.
Para nos decolonizarmos precisamos nos perguntar: O que nés ensinamos
de histéria de povos origindrios e de matriz africana? Nao ensinamos nada,
ou praticamente nada, em comparagio a quantidade imensa da histéria dos
europeus que narramos.

Precisamos compreender que esse movimento de decolonizagio, de
interculturalizagdo, de pds-colonialidade, de epistemologias do sul, tem um
grande eixo que une todos: a luta politica. Este elemento ¢ central e essas
epistemologias contra hegemonicas sdo origindrias das lutas politicas. Falamos
de lutas politicas em diferentes espagos, diferentes lugares, diferentes momentos!
Embora, os vérios autores, pensadores, os sentipensadores (TORRE, 2001) que
compdem o movimento decolonial estejam nas universidades, muito desse
pensamento veio de fora da universidade. Sendo assim, a decolonizagio nio
surge de dentro das universidades, veio dos movimentos sociais, especialmente
dos movimentos indigenas, dos movimentos negros, dos movimentos operarios,
de movimentos campesinos, de movimentos sociais dos mais amplos grupos
resistentes as colonialidades.

E possivel perceber, contudo, que atualmente existe um certo modismo
académico com relagio ao pensamento decoloial. Tal modismo pode ser
identificado a partir da analise de trabalhos de alguns pesquisadores que,
mesmo nio possuindo qualquer compromisso ou envolvimento com as lutas
populares, reivindica a utilizacdo destes conceitos. Nesse sentido, hd uma
negacido dos principios decoloniais e, paralelamente, uma academicizagao
da decolonialidade, tornando-a mais um pensamento entre tantos dentro
das universidades.

Pensar decolonialmente ¢, segundo nosso entendimento, pensar e agir
além. Praticamente todos os autores e autoras que citamos anteriormente
tem um pé no movimento social e um pé na universidade, por exemplo:
Catherine Walsh se relaciona de forma muito orginica com os movimentos
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dos povos indigenas; Santiago Arboleda com os grupos afro-colombianos;
Clédudia Miranda aqui no Brasil com os movimentos negros brasileiros e
latino-americanos; Antonieta Antonacci com os povos de matriz africana e
afrobrasileiros; Vera Candau com os movimentos de professores e das escolas,
movimentos em prol de uma Educa¢io em Direitos Humanos. Portanto, é
fora da academia e em contato direto com os movimentos sociais que iremos
construir as proposicoes efetivamente decoloniais.

Nesse sentido, precisamos lembrar que as duas Leis (10.639/03 e
11.645/08) que nos obrigam a trabalhar com histéria e cultura africana e
afro-brasileira, ou histéria e cultura dos povos indigenas nio se originam
nas universidades, nem tao pouco sio as escolas que fazem essa briga, que
obrigam a transformagao em lei. S0 os movimentos negros, os movimentos
indigenas que obrigam a colocar tais saberes e priticas na nossa LDB [Lei
de Diretrizes e Bases da Educacio Nacional] e obrigam a ensinar na escola.

Neste sentido, acreditamos ser muito ricas as experiéncias proporcionadas
pela proposta do Mestrado Profissional em Ensino de Histéria — ProfHistdria
— que, de modo geral, tem suas pesquisas focadas em problemas na escola ou
na comunidade onde os estudantes vivem. Quase todos os trabalhos possuem
uma relagio muito préxima com os locais aonde os professores e professoras
atuam, conhecem e valorizam as memorias e histérias locais, destruindo
as grandes narrativas da histéria totalmente focadas no eurocentrismo. A
proposicdo é pensar em trabalhar na semeadura, trabalhar com os semeadores
desse pensamento, dessas ideias, como elas vao se colocando. Se busca romper
com a invisibilidade, trazer a tona aquilo que nio existe nos curriculos, na
Base Nacional Curricular Comum (BNCC), nos livros didaticos. Nio é no
sentido de dar voz, porque esses multiplos sujeitos como indigenas, negros,
mulheres, gays etc, sempre gritaram. Nés, professores ¢ que sempre fizemos
ouvidos moucos para eles e elas. Precisamos dar a devida visibilidade a eles
e elas nas nossas narrativas. Para isso faz-se necessirio nos pautarmos em
outras epistemologias, outros saberes, ndo apenas o saber racional, cientifico,
académico, moderno. E pensar que nds vamos trabalhar na fronteira entre
diferentes pensamentos, saberes e fazeres.

E urgente nos conscientizarmos que temos fronteiras e que estas nao
sao nada organizadas, delimitadas, tranquilas. Sao fronteiras que tém uma
aspereza, tem atrito entre elas, nas diferencas. E pensar que essas perspectivas
acontecerdo no contexto da luta contra as monoculturas dos saberes, como
afirma Santos (2011) para se contrapor ao desperdicio de experiéncias. Entio,
a proposicio é pensar que as experiéncias, os fazeres, os saberes dos diferentes
sujeitos sdo validos e precisam vir para nossas aulas, atividades, produgdes,
TCCs, dissertagoes e teses.
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A proposi¢dao é pensarmos na intersec¢io, no diélogo € nao, na
hierarquizagdo ou sobreposicio entre saberes. E apostar que tais saberes
precisam estar em igualdade, na horizontalidade ou na dialogicidade. E pensar
e agir de modo diferente, construindo uma educagio pluricultural. Pensar na
pluriculturalidade e ndo, na universalidade, isto é, descontruir a perspectiva de
um conhecimento universal para todos os povos evidenciando a multiplicidade
de conhecimentos a partir do local. Como isso vai se concretizando? Como
vai acontecendo nos diferentes espagos, académicos ou nio? Onde e como
as ideias decoloniais estio se colocando?

Percebemos que a concretizagio desses saberes e fazeres decolonais
estd acontecendo no avango e na conquista de direitos, nas diferentes formas
de inclusio, dentre outras. Nio ¢ uma inclusdo simplesmente para por para
dentro da escola ou universidade, mas para pensar numa efetiva relagio de
didlogo intercultural nas e das diferencas. De romper com as verticalizagoes de
saberes, com a imposi¢ao do saber académico sob os outros conhecimentos,
como por exemplo: problematizar e ndo excluir, evidentemente, o saber do/a
médico/a que se coloca acima do saber dos/as curandeiros/as, dos/as pajés,
dos benzedores e das benzedoras, das ervas, dos chds, em detrimento do
conhecimento cientifico, dosado, medido e pesado.

O grande desafio se coloca quando procuramos produzir conhecimentos
histérico-educacionais, construir didlogos com os sujeitos e ndo falar sobre os
sujeitos. Nao é simplesmente pensar que “Ah, eu tenho que trazer para minha
pesquisa, vou trazer os sujeitos”. Entao, entrevisto, pego uma narrativa, coloco
uma frase e novamente digo aquela frase na minha forma de pensar e escrever.
Dessa maneira continuamos nao dialogando e sim, falando sobre os sujeitos.
Nessa légica nio ¢ dialogar com, ¢ continuar sem construir possibilidades
de efetivamente dialogar com diferentes sujeitos e saberes. Acreditamos que
o aprendizado pode e deve ser mutuo e constante, mantendo como diria o
nosso grande mestre Paulo Freire, a Pedagogia da Indignacao (2000).

Efetivamente o que permite essa critica decolonial? O que nés
queremos com essa critica decolonial? Ela nos possibilita desarmar o projeto
unico, eurocentrado, racionalizador, moderno, cristdo, patriarcal, branco,
heteronormativo, masculino etc. Para concretizarmos uma perspectiva
decolonial precisamos narrar histdrias outras, narrar a vida e as experiéncias.
Estar imerso nas sensagoes, nas afei¢cdes, nas subjetividades, naquilo que nao
¢, ou naquilo que nao ¢é palpdvel, ou na imaterialidade. Por que? Porque esta
outra légica de pensar e produzir conhecimentos nos abre as portas para
desmontar o naturalizado do sistema escolar através da matriz da colonialidade.
Entao, precisamos decolonizar a escola, os saberes, a Histéria, a Pedagogia,
a Museologia e as diferentes dreas de formacio.
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Catherine Walsh fala em resistir, existir e (re)existir, como jd afirmamos.
Entao, nessas importantes desaprendizagens, nés resistimos, existimos
e (re)existimos. Vera Candau e Reinaldo Fleuri entrelacam o debate da
interculturalidade critica para a educacio, mas o conceito da interculturalidade
critica vem dos préprios pensadores decoloniais. Walsh e Candau, como
pedagogas, transportam tais conceitos para a educagao intercultural critica.
Sendo assim, a interculturalidade em si também ¢ trabalhada, propondo
um didlogo intercultural nas vdrias dimens6es humanas, quer seja politica,
economica, social e também educacional.

Ainda nos causa estranheza a grande auséncia de historiadores entre os
grupo de pensadores decolonais. Nas disputas de narrativas e memdrias nas
arenas politicas que sdo os curriculos de Histéria, cabe-nos referendar de que
nao serfamos ingénuos, nem nenhum decolonial assim o deseja, propor o fim
do estudo das histérias européia e estadunidenses, mas sim, um equilibrio pela
inclusao de saberes e memorias de grupos subalternizados nesses curriculos
quer da educagio biésica, superior ou da formagao de professores e propondo
uma diminui¢do da assimetria nos espacos dedicados as histdrias e memorias
aprendidas pelos estudantes e professores.

Enrique Dussel no capitulo Europa, modernidade e eurocentrismo
apresenta de uma forma muito diddtica como o préprio legado greco-romano
era orientalizado e os europeus se apropriam dele como um legado ocidental
greco-romano ¢ marcam o inicio da histéria mundial. Criam, portanto, a
expressdo histéria universal, histéria do mundo e a partir dessa ideia, muitos
historiadores sao formados numa ilusio de que a gente tem a histéria do
mundo na méo. Essa histéria do mundo tem matriz eurocéntrica. O particular
vira geral, vira de todos mundialmente falando, o que pode levar alguns
pensadores, mesmo entre as esquerdas e os mais criticos, entenderem que
nés temos essa universalidade ainda no mundo. Entendemos que se vamos
estudar a histéria do capitalismo, temos um viés hegemonico, mas nio
universal, ou seja, poderfamos pensar no que nos ¢ comum enquanto seres
humanos, mas nao universal. Nesse sentido, Vera Candau (2020) diferencia
o que ¢ universal do que ¢ comum. Enquanto humanos, nés temos lutas
comuns no mundo. A luta dos trabalhadores e das trabalhadoras no mundo
tem pontos comuns, por exemplo, luta pela casa, comida, alimentagao etc.
Mas eles nao sao universais, hd diferenca entre o que é comum ¢ o que é
universal. Pensamos que alguns pesquisadores e pesquisadoras questionam
essa histdria de matriz universal. Na verdade, alguns jd estdao percebendo que
ha pontos comuns, mas nio universais.

Concluindo, apds esse brevissimo panorama sobre o pensamento
decolonial e suas nuances entre seus diferentes grupos de pesquisadores,
reafirmamos sua poténcia em nos oferecer possibilidades frente aos desafios
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postos pelo Tempo presente. Especialmente como educadores, historiadores
e pesquisadores nos interessa a interface das decolonialidades com a escola e a
formacao de professores, nos possibilitando desnaturalizar os curriculos em favor
de uma educagio intercultural critica e decolonial no combate aos racismos de
todas as espécies nas escolas e na sociedade. Tudo isso comprometidos ética e
politicamente com as lutas e resisténcias por maior justica social, que engloba
necessariamente a justica cognitiva ou epistemoldgica, em prol de significativas
construgoes de sentidos e narrativas histéricas contra hegemonicas a favor de
memorias mais justas ja que referenciadas em grupos de povos originarios
latino americanos, africanos ou afrodescendentes.
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