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Este artigo possui dois temas de andlise — Ensino de Histéria e
branquitude — buscando compreender as relagées entre eles. O objetivo
principal ¢ apresentar respostas possiveis para a seguinte questao: de que formol
a emergéncia dos estudos sobre branquitude no Brasil estio impactando nossas
concepgoes sobre Ensino de Historia e educagio para as relagoes étnico-raciais?
O conjunto de reflexdes aqui presentes foram elaboradas a partir das praticas
de ensino/aprendizagem em diferentes espacos de atuacio pedagdgica: o
projeto de extensdo Territ6rios Negros, um curso anual de extensio voltado
para a formacio continuada de professores escolares; a disciplina Histéria
e Relagoes Etnico-Raciais, oferecida para licenciandos e bacharéis do curso
de histéria; e a disciplina Estudos Criticos da Branquitude no Brasil, que
buscou oferecer a alunos de diversos cursos de gradua¢do um panorama geral
a respeito da formagao desse novo campo de estudos.

Branquitude? O que é isso, professor?

Foi durante o segundo semestre de 2017, diante de uma turma formada
por alunos do curso de psicologia, que ministrei pela primeira vez uma aula
sobre “branquitude”. Desde entdo, estive realizando cursos, palestras e debates
que me conduziram a refletir sobre o estranhamento manifesto por publicos
bastante diversos ao participar de atividades de ensino sobre identidade
branca e privilégios raciais. Certamente, as reagoes sao despertadas pelo fato
de que todos nés aprendemos (de forma nem sempre consciente) que temas
como cor da pele, raga e racismo dizem respeito exclusivamente as pessoas
negras. Na contramio deste senso comum, os estudos sobre branquitude
surgiram justamente com a finalidade de situar as pessoas brancas no centro
do debate racial, aprofundando nossos entendimentos sobre as origens das
desigualdades com base na cor. Mas, afinal, o que significa “branquitude”

Surgidos em paises angléfonos durante a década de 1990 e
posteriormente traduzidos no Brasil como “estudos criticos da branquitude”,
os critical whiteness studies tomam a identidade branca como objeto e como
problema central do debate racial, enfatizando a sua construgio histérica
como um padrio normativo, mas principalmente como um lugar de poder
a partir do qual sdo atribuidos os significados e sao definidos os lugares sociais
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para todas as outras identidades e coletividades raciais ndo-brancas, e também
como um lugar de vantagens raciais presentes em todas as dimensoes da
sociedade (FRANKENBERG, 2005; ROEDIGER, 2007; WARE, 2004). Esse campo
de estudos é bastante recente, estd em pleno processo de consolidagio e
aprofundamento, permanecendo em debate as formas como as identidades
brancas foram construidas na sociedade brasileira, marcada pela escravidio,
pela miscigenagio e pelos projetos de branqueamento (BENTO, 2002; CARDOSO,
2008; SCHUCMAN, 2012). J4 existem inclusive alguns balancos historiogréficos
sobre a emergéncia dos estudos da branquitude no Brasil (SiLva, 2017, P.
19-32).

A pesquisadora norte-americana Ruth Frankenberg sintetizou o conceito
de branquitude e as definigoes propostas por ela sao extremamente Uteis para
a compreensio do privilégio branco em terras tropicais. Para Frankenberg,
a branquitude significa um lugar de vantagem e de poder em sociedades
racialmente estruturadas; um ponto de vista normativo, um lugar social
de onde se vé e se atribui significados para os nao-brancos, caracterizando
situacdes em que frequentemente a cor branca se torna “invisivel”; um lugar
de elaboragio de praticas e identidades ndo-marcadas e ndo-denominadas ou
marcadas e denominadas como nacionais, em vez de raciais; por fim, uma
categoria relacional culturalmente construida, mas com implica¢oes sociais,
econdmicas e politicas bastante concretas (FRANKENBERG, 2004, P. 307-338).

Convém lembrar que os estudos sobre relagoes raciais e racismo se
voltaram, entre outros temas, para os péssimos significados atribuidos a pele
escura, para as praticas prejudiciais incidentes sobre os negros, capazes de
barrar a sua mobilidade social, e para os processos de branqueamento. J4
os estudos sobre branquitude seguem outros caminhos de anilise e estao se
voltando, por exemplo, para os valores positivos atribuidos a pele clara, para
a nocio de superioridade estética e moral das pessoas brancas, bem como
para as atitudes de favorecimento concedidas as pessoas brancas situadas até
mesmo entre as camadas mais baixas da populacio brasileira (ScHUCMAN,
2012, P. 67-101). Esse deslocamento de foco estd repercutindo nas atividades
de ensino daqueles docentes preocupados em cumprir as leis 10.639/2003 e
11.645/2008, pois impacta diretamente nas concepgoes de educagio para as
relagdes étnico-raciais. Convém refletir sobre como foi possivel até agora educar
para as relagoes étnico-raciais — relacoes que nao abrangem apenas negros e
indigenas — sem qualquer preocupagio a respeito da identidade racial branca
das pessoas inseridas nessas mesmas relacoes. Em suma, prevalece em nossas
praticas de ensino uma profunda desatengio acerca da dimenso relacional das
identidades étnico-raciais. Ao voltarem-se para subalternos negros, os estudos
sobre raga, relacoes raciais, racismo e racializacio pouparam a populagao de
pele clara presente em todos os andares do edificio social, pessoas que (no
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que diz respeito a cor) costumam ser tratadas como “incolores” ou como um
conjunto de pessoas “sem raga’.

Branquitude na sala de aula

Sem duvida, a primeira medida que tenho buscado tomar naquelas
atividades de Ensino de Histdria que tenham o objetivo de educar para as
relagoes étnico-raciais é fazer da sala de aula um ambiente seguro para falar
das temdticas raciais. Isso implica da parte do docente esfor¢os redobrados
no que diz respeito ao cuidado e a sensibilidade para que nenhum aluno se
sinta atacado ou ofendido, e também exige a capacidade de intervir caso isso
acontega. Uma das ocasides em que acredito ter atingido satisfatoriamente
o objetivo de fazer com que estudantes se sentissem a vontade para falar a
respeito de suas experiéncias e percepgdes raciais ocorreu durante uma aula
oferecida para o curso de psicologia. Considerando que o tema da branquitude
é recente e relativamente desconhecido, é comum os didlogos durante as
aulas se deslocarem para assuntos jé conhecidos do publico, especialmente o
branqueamento populacional. Nessa aula, mais especificamente no momento
em que eu abordava a importa¢io de imigrantes europeus para o Brasil
durante o final do século XIX, percebi pela primeira vez certas intersecgoes
entre género, sexualidade e brancura, um aspecto que minhas aulas com foco
exclusivamente nos prejuizos impostos a populagio negra jamais haviam
suscitado.

Enquanto as académicas negras chamavam aten¢io para o
branqueamento, exemplificado por elas como o processo segundo o qual
homens negros que experimentam ascensao social tendem a adotar certos
estilos de vida elitizados, estabelecer relacionamentos afetivo-sexuais com
mulheres brancas e gerar descendentes com epiderme mais clara, diversas
estudantes brancas manifestaram estranhamento em relacio a esse mesmo
processo de branqueamento, pois foram ensinadas desde criangas por suas
familias a jamais se relacionarem com homens negros. Percebi, ento, que o
controle sobre o exercicio da sexualidade das meninas brancas era resultado da
expectativa familiar de que elas estivessem comprometidas com a reprodugio
da brancura por meio de relacionamentos estabelecidos exclusivamente com
homens brancos. Nessa perspectiva, nio havia lugar para miscigenagio que
resultasse em branqueamento.

Para além das vinculagées entre género, sexualidade e raca, entre
os assuntos que emergem com frequéncia em aulas como a que acabei de
mencionar estao os relatos sobre as experiéncias de brancos pobres. As cotas
nas universidades publicas sao simultaneamente sociais e raciais, motivo
pelo qual existem muitos cotistas brancos, oriundos das escolas publicas,

Ensino de histéria e branquitude



14

estudando nas instituigbes federais de ensino. Nas aulas sobre identidade
branca ministradas para licenciandos e bacharéis em histéria, os didlogos
sobre as relagoes entre raca e classe, mais particularmente entre entre brancura
e pobreza, contrastam com as evidéncias mais frequentes que associam os
negros a miséria. De fato, a populacio de pele escura é majoritdria entre os
mais pobres. Tal situacio torna bastante dificil falar sobre privilégio racial
entre alunos brancos que jd viveram ou ainda vivem em bairros periféricos
e compartilham com a populacio negra as mesmas condi¢oes de classe. A
socializagio em comum, os vinculos de amizade construidos na convivéncia
cotidiana, a frequéncia & mesma escola, os mesmos locais de moradia, o
compartilhamento de referéncias culturais (sobretudo as musicais) e, no caso
dos rapazes, o futebol; todos esses fatores constituem experiéncias comunitdrias
e linguagens coletivas entre jovens negros e brancos, tornando complexa, mas
nao impossivel para eles, a percep¢ao de suas distingdes raciais.

Lia Vainer Schucman demonstrou que até mesmo moradores de
rua brancos recebem um tratamento melhor do que aquele dirigido aos
negros moradores de rua. Mais do que isso: homens brancos nessa situagao
percebem que so tratados com distin¢o (SCHUCMAN, 2012, P. 83-101). J4
nas universidades publicas, os cotistas brancos (oriundos das escolas publicas)
nao costumam ser taxados de “cotistas”, rétulo incidente sobre graduandos
negros, mesmo quando eles ingressam por meio das vagas universais, e nao das
cotas. Sinal evidente de que os estigmas raciais sao reproduzidos no interior
das institui¢des federais de ensino, bem como de que os cotistas brancos nao
sdo estigmatizados nem por serem brancos nem por serem pobres nem por
serem cotistas. Refletindo mais propriamente sobre as aulas de histéria no
espaco escolar, com foco na educagio para as relagoes étnico-raciais, Cleber
Teixeira Ledo constatou que alunas brancas e negras percebem que os padroes
de beleza hegemonicos no Brasil tomam as mulheres brancas como referéncia
de perfeicao estética. Simultaneamente, alunos negros e brancos sio capazes
de perceber que os homens negros sio os alvos preferenciais da violéncia
policial e que os brancos costumam nao ser confundidos com ladrées (LEAo,
2020, P. 71).

Em cursos de formacio continuada, centrados na temdtica da educagio
para as relagoes étnico-raciais, oferecidos para professores de histéria da rede
publica e privada de ensino, tenho aplicado uma atividade did4tica que consiste,
no primeiro momento, em apresentar ao grupo as definicées dicionarizadas de
duas palavras que compdem o vocabuldrio racial brasileiro, obviamente sem
mencionar quais s3o essas duas palavras. E somente no segundo momento,
ap6s insistir no debate sobre os significados historicamente atribuidos aos
dois termos, que finalmente apresento ao grupo as palavras cujos significados
haviam sido problematizados. Desenvolvendo tal exercicio desde o ano
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de 2015, constatei que foram raras as ocasides em que os participantes,
informados a respeito das duas defini¢des, nao adivinharam quais eram
aquelas palavras: : “branco” e “negro”. Essa atividade evidencia que pessoas
de todas as coloracoes reconhecem perfeitamente os significados, valores e
qualidades altamente positivas atribuidos a epiderme branca, tanto quanto
dominam os predicados negativos atribuidos aos tons de pele mais escuros.

Onde se esconde a branquitude?

Procurando aprofundar ainda mais as andlises sobre os significados
atribuidos a brancura, Cleber Leao buscou responder, afinal, onde se
esconde a branquitude nos curriculos que definem os contetidos para o
Ensino de Histéria. De acordo com Ledo, as normativas que estabeleceram
a obrigatoriedade do ensino da histéria africana, dos afro-brasileiros e dos
indigenas estao possibilitando a produgao de pedagogias menos brancocéntricas
(ainda que tal inovag¢io esteja acontecendo muito lentamente); contudo,
tais pedagogias ainda nao tratam o branco-colonizador-europeu como um
ser racializado, tdo pouco como detentor de privilégios ou como receptor
de qualidades excelentes, caracterizando-o implicitamente como um sujeito
universal e como um ideal estético a ser perseguido, sem maiores reflexoes
sobre o seu lugar, o seu papel e o seu poder nas relagdes étnico-raciais (LEA0,
2020, P. 12-13). Nos textos e imagens veiculados nos livros diddticos, enquanto
os negros sio identificados por meio de critérios raciais (como o préprio
termo “negros’ indica) e associados ao universo da escravidao (e nao, por
exemplo, as lutas por liberdade), os brancos quase nunca sao identificados
como “brancos”, mas como imigrantes, europeus, colonos, colonizadores,
fazendeiros, proprietdrios, senhores, navegadores, descobridores, pioneiros,
cientistas, industriais e até mesmo trabalhadores livres. A cor branca e seus
valores positivos se escondem por trds de todos esses rétulos (LEAO, 2020,
P. 39-48). Ao mesmo tempo, esses significados nio circulam apenas no
ambiente escolar.

Os saberes histéricos produzidos nas escolas e nas universidades, bem
como as maneiras como sio produzidos nesses espagos, sao minoritdrios
em relagio as diversas outras instincias e formas de produgio e transmissao
de conhecimentos histéricos. Em dltima andlise, o saber histérico escolar e
o saber histérico académico constituem apenas duas formas institucionais
de saber, jd que as pessoas aprendem histdria ao longo da vida e em viérios
lugares diferentes. A consciéncia historica tem sido compreendida como uma
categoria de andlise que abarca a massificacdo do conhecimento histérico
para além dos colégios, das universidades e dos especialistas; ela pressupoe
o embaralhamento das fronteiras entre histéria e meméria, e inclui todas as
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praticas orientadas pela memdria histérica publica, principalmente o uso de
argumentos histéricos com finalidades politicas. A constru¢io do passado,
assim, caracteriza-se como um campo de disputas para definir o que serd
lembrado e o que serd esquecido, de acordo com as demandas sociais que
presidem a producio de narrativas histdricas, caracterizando uma disputa na
qual participam até mesmo as pessoas que nao produzem saberes cientificos
(ScumipT, 2010; CERRI, 2005; L1MA, 2016).

Nessa perspectiva, que situa o ensino muito além do ambiente escolar ou
universitdrio, o cinema desponta como um dos multiplos espagos disponiveis
de aquisi¢do de conhecimentos histéricos, certamente um dos mais poderosos
no que diz respeito a sua capacidade de atingir platéias amplas e a sua eficicia
em interferir nas concepgdes publicas a respeito do passado. Assim como as
aulas de histéria, o produto cinematogrifico nao paira neutro e imparcial
acima das nossas desigualdades raciais, ji que (quase sempre) ¢ roteirizado,
dirigido e produzido por sujeitos que ocupam posi¢oes vantajosas nas relagoes
econdmicas, bem como possuem vises de mundo nas quais a cor da pele estd
vinculada a determinados lugares e fun¢oes sociais, disso resultando ora certa
distribui¢ao desigual de papéis entre atores negros e brancos ora invisibilizando
certas dimensdes do passado. Em julho de 2020, uma associagao de técnicos
cinematogréficos do sul do pais organizou um debate entre cineastas. Quando
questionados a respeito das influéncias europeias em um filme produzido no
inicio da década de 1980, uma das diretoras de cinema respondeu assim:

Tu t4 falando com um Schiinemann, com uma Tomasi, uma Adami, um
Gerbase, né, um Encklin [...] E nio adianta a gente tentar fazer um filme da
senzala, entende? Nio seria o nosso melhor. Entdo cada um tem que mostrar
o0 que curtia e como ¢ que veio. [...] Eu estava totalmente ambientada. [...]
Inclusive eu tenho sangue francés [...]. Entio cada um faz [filme] da sua
histéria.!

Quais significados raciais essa narrativa revela? Primeiro de tudo, nao
se pode realizar uma andlise individualizante. A referéncia orgulhosa aos
sobrenomes europeus de cineastas nascidos no Brasil indica que a maioria das
pessoas presentes naquele debate possufam antepassados europeus. A posse de
ancestrais provenientes do Velho Mundo revela os vinculos daquelas pessoas
com a Europa. Esse ponto de vista é compartilhado por muitas pessoas brancas
no Brasil: o sobrenome estrangeiro surge como a heranga imaterial deixada
pelos colonos, colonizadores, imigrantes e trabalhadores livres importados,
sobretudo, da Itdlia e da Alemanha. Trata-se de um patrimoénio que, somado

1 Produtora de “O Homem Que Copiava” é acusada de racismo e diretora rebate. Informagoes capturadas no site
<https://entretenimento.uol.com.br/noticias/redacao/2020/07/07/mariani-ferreira-luciana-tomasi-filme-de-senzala.
htm> em 10 de maio de 2021.
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ao fendtipo, confere atestado de brancura. O vinculo com a Europa (ou a
posse de “sangue francés”, para ser fiel & expressio da cineasta) sugere que
aquelas pessoas nio se identificariam com uma histéria narrada a partir “da
senzala”. A autora do relato nio diz que se identifica com a casa grande, mas
declara que um filme sobre a senzala “ndo seria o nosso melhor”, e finaliza
sua fala sugerindo que cada um faga filmes a respeito de sua prépria histdria.
Ainda mais fundamental do que compreender o que seria esse “nosso melhor”
¢ questionar, afinal, quem é esse “nés” implicito na fala da diretora de cinema.

Ruth Frankenberg adverte que a branquitude ¢, entre outras
possibilidades, um “ponto de vista” a respeito de si mesmo e a respeito
dos outros (FRANKENBERG, 2004, P. 312). Seguindo essa perspectiva, seria
possivel dizer que a branquitude ¢ também uma visao a respeito da histdria.
O olhar das elites brancas a respeito do passado é um olhar para elas mesmas.
A perspectiva em que 0s brancos sio os principais protagonistas e merecem
aten¢io, enquanto os nao-brancos, quando presentes, sio meros objetos da
intervencgio alheia, incapazes de pensar e agir por si mesmos, ou entio sio
convidados a protagonizar papéis subalternos, estd presente tanto nos filmes
quanto nos livros diddticos. Sao brancas as elites das quais fazem parte os
nossos cineastas tupiniquins, portadores de sobrenomes dificeis de pronunciar,
que exercem o poder simbdlico de definir quais aspectos do passado serdo
valorizados e perpetuados e quais serdo menosprezados e esquecidos em suas
peliculas. Nao causa estranhamento que os cineastas presentes naquele debate
nao se identifiquem com ocas e senzalas. Diferentes grupos sociais possuem
consciéncias distintas a respeito dos seus passados, gerando disputas de
legitimidade para definir o que é significativo, representativo ou propriamente
histérico, e descartar o que nao é digno de registro e de memoria. Acontece
que, no caso da industria cinematografica, essa disputa ocorre em espacos
onde o desequilibrio de poder pende para o lado dos brancos. Se ¢ verdade
que negros e indigenas, suas histdrias e suas culturas, podem ser negligenciados
pelos olhos daqueles cineastas, também ¢é verdade que os brancos nao sio
invisiveis aos olhos alheios. Aquele “néds” de que fala a cineasta, orgulhosa de
seu sangue e de seu sobrenome, sem ddvida, se chama branquitude.

Branquitude e Ensino de Histéria do Brasil

No inicio do século XXI, as multiplas formas disponiveis de aquisi¢ao
de conhecimentos histéricos — do cinema s salas de aulas — ainda estao em
vias de desvencilhar-se de suas formas e contetidos tradicionais. Sio poderosas
as forgas que se recusam a abandonar seu cardter profundamente eurocéntrico,
persistindo o costume de representar como “universal” a histéria da Europa e
dos europeus. Disso resulta a desimportancia conferida aos povos nio-brancos,
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seus continentes de origem e suas especificidades. O Ensino de Histéria do
Brasil continua eficiente em fazer crer que é indispensédvel aprender a histéria da
Europa para compreender a histdria nacional, especialmente por parte daqueles
mais dispostos a preservar vinculos identitdrios com o velho mundo. Para
além de surgir e ressurgir como consequéncia da €Xpansao maritima europeia,
a histéria do Brasil e seu ensino escolar permanecem vinculados ao Estado,
a identidade e ao imagindrio nacionais, como observam Elza Nadai (1993,
P. 143-162) e Maria Auxiliadora Schmidt (2012, . 73-91).

Desde o século XIX, o Ensino de Histéria tem sido caracterizado
por suas finalidades civico-nacionalistas, em que a histéria “da nagao”,
compreendida como passado comum aos diferentes grupos sociais, cumpre
as funcoes politicas de formar cidadios e de negar desigualdades, conflitos e
diferencas entre eles. Segundo Nadai e Schmidt, sio bastante conhecidas as
énfases temdticas que essa forma de conhecimento privilegia: os acontecimentos
que marcam a histdria politica e permitem dividir transformagées sociais em
“fases”, as trajetérias individuais dos membros das classes dominantes, os
simbolos e as datas nacionais (NADAIL, 1993, p. 143-162; ScuMIDT, 2012,
p. 73-91).

Antes do surgimento do campo de estudos sobre branquitude, j4 era
possivel perceber o cardter eurocéntrico das nossas concepgoes de histéria
e Ensino de Histéria do Brasil. A partir da emergéncia desses estudos, foi
possivel identificar ainda melhor o que precisa ser contestado. Nossas estdtuas
e museus, prédios e pracas, herdis e nomes de avenidas ainda celebram homens
brancos e bem nascidos, escancarando o quanto as nossas elites intelectuais
e econdmicas jamais estiveram dispostas a deixar de celebrar a si mesmas
nem a desfazer seus vinculos reais ou imaginados com a Europa. Durante
muito tempo, a histéria brasileira foi narrada e ensinada a partir do ponto de
vista do colonizador estrangeiro ou do colonizador interno. Nesse sentido,
o maior diferencial dos estudos criticos da branquitude em relagio, por
exemplo, aos estudos anteriores sobre “relacdes raciais”, é colocar os brancos
no centro do debate sobre nossas desigualdades. Suas andlises nos convidam a
refletir acerca do seguinte problema: o fato de que o conhecimento histérico
¢ majoritariamente produzido por pessoas brancas nao possui implicagao
nenhuma sobre esse mesmo conhecimento?

A identidade das nossas elites sempre dependeu da manutencio dos
vinculos entre a histéria “da Europa” e a histéria “do Brasil”, seja exibindo
seus sobrenomes europeus, seja reivindicando-se como herdeira de um legado
que costuma remontar com frequéncia as antigas Grécia e Roma, por sua
vez tratadas como “bases” da civilizagio ocidental e como “origem” de nossas
concepgoes de democracia e cidadania. Esses conceitos politicos sao sempre
ensinados como “universais” — ou seja, vdlidos para toda a humanidade — ainda
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que, 20 mesmo tempo, sejam distribuidos e exercitados de formas desiguais,
conforme critérios de cor e classe, género e sexualidade. Talvez, esses sejam
alguns dos motivos pelos quais é sempre tao dificil conferir centralidade aos
africanos e indigenas em nossos curriculos. As leis 10.639/2003 e 11.645/2008
permanecerdo sendo necessdrias, enquanto a histéria e a cultura dos africanos
e dos indigenas continuarem nao alcangando os descendentes de africanos e
indigenas ou nio forem ensinadas em todos os niveis de ensino ou nao forem
narradas a partir de suas préprias perspectivas.

De acordo com as andlises de Maria de Lourdes Barbosa, a invisibilidade
dos subalternos nas narrativas histéricas carece de contestagio, pois possui
profundas implicacoes politicas: os alunos das escolas periféricas concluem
que nio possuem histdria ou que sua histéria ndo tem valor; que sua histéria
nao ¢ histdria; que apenas as agoes das elites sio dignas de respeito e registro,
de lembranga e estudo. Assim, jovens habitantes de bairros pobres (onde
¢ larga a presenca negra) aprendem a subestimar o seu préprio papel nos
processos de transformagao social, desenvolvendo sentimentos de impoténcia
e aceitando a visdo de que a sociedade deve mesmo ser governada apenas por
homens brancos bem nascidos (BARBOSA, 2006, . 65).

Contudo, anualmente, em todo o Brasil, os desfiles das escolas de samba
e suas fantasias, suas alegorias e sambas-enredo, via de regra, adotam temas
histéricos. Abordando diferentes contextos e temporalidades, produzindo
narrativas sobre escravos e trabalhadores livres, indigenas e africanos, lavadeiras
e prostitutas, as agremiagoes carnavalescas encontram nos folguedos ptblicos
uma forma e um momento para expressar os sentidos que seus integrantes
atribuem as suas proprias identidades e a sua prépria histéria. Se é verdade
que o carnaval pode ser a heranca legada a uma nacionalidade colonizada por
homens brancos oriundos do Velho Mundo — afinal, o carnaval é uma tradigio
europeia — também ¢é verdade que os dias consagrados a Momo se prestam
a expressao de significados particulares, emitidos por grupos sociais entre os
quais os descendentes de africanos sao majoritdrios. Os carnavalescos, portanto,
produzem e ensinam histéria por meio da perspectiva dos subalternos, em
exibicoes publicas cuja visibilidade alcanga as massas. E assim que as escolas
de samba e suas narrativas auditivas e visuais rompem a perspectiva branca
e eurocéntrica da histéria nacional.
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